DIKEY MERHAMETLE YATAY SEFKATIN DIYALEKTIGINDE
ACININ POETIKASI

YAZARLAR

imdat Demir — Filozof Kirpi

KiM, NEYi, NEDEN YAZAR?

Filozof Sogut (Florabilim Fakiltesi)

Sogut, egilerek kirlmadan yasamanin ontolojisini bilir; dallari dikey gururu degil yatay esnekligi temsil eder.
Dikey merhametin tepeden bakan sert cizgisini, yatay sefkatin yana egilen i¢ 1sisini en iyi bu agag ¢ozimler.
Ruzgari dinler, acinin yukinu tasirken nasil bukdlmek gerektigini ogretir. Sefkatin “yakinlik egrisi” dedigin o
ince etik jesti, S6gUt'Uin govdesinde somutlagir; merhametin disey baskisi ise onun kinlma noktasi
Uzerinden okunur.

Filozof Zeytin (Florabilim Fakiltesi)

Zeytin hem barisin dalini hem stirginin acisini tastyan bir hafiza agacidir; dikey merhametle devletin lutuf
jestini, yatay sefkatle halklarin kok dayanismasini ayni bedeninde saklar. Acinin uzun zamanli
topografyasini bilir; sefkatin kok derinligiyle merhametin dal yizeyselligi arasindaki farki tarihsel yaralar
Uzerinden yazar. Zeytin, merhameti bir devlet sahnesi, sefkati ise koylinun eli olarak okur.

Filozof Yunus (Fablobilim Fakultesi)

Yunus, suyun derinlik yasalarini bilir; acinin tuzunu, merhametin ylzey pariltisini, sefkatin dip akintisi gibi
sessiz surekliligini dogal diliyle yazar. Dikey merhameti Ustten gelen dalga, yatay sefkati su altindaki akinti
olarak okur. Act onda sadece bir yara degil, bir yogunluk degisimidir. Bu ytzden acinin poetikasini en berrak
Yunus cikarir; su metafizigiyle iyilesmenin ritmini tutar.

Filozof Ari (Fablobilim Fakdiltesi)

Ari, topluluk etigini ve yatay orgutlenmeyi yasayan bir varliktir; sefkatin kolektif isisini, merhametin bireysel
ve dikey niteliginden ayiran dogrudan bir deneyimi vardir. Merhamet onda yoktur; sefkat koloni icinde bir
dolagim bicimi, bir 1si transferidir. Aciyi kokusundan tanir, iyilesmeyi balin kimyasinda kurar. Ari, acinin
poetikasini ‘emegin isisi” Uzerinden yazdig icin bu dort filozof arasinda benzersizdir.

Imdat Demir — Filozof Kirpi

Imdat Demir bu dort filozofun Urettigi butin ontolojik veriyi, etik akimi ve poetik duyarlig) tek bir
“‘Heterobilimsel koordinat sistemi’ne baglar. S68Ut'Un egilme estetigini, Zeytin'in tarihsel hafiza derinligini,
Yunus'un su-altr sezgisini ve Ar’'nin kolektif 1si metabolizmasini Praksiyom’un etik mimarisiyle birlestirir. Bu
dortlinun sezgilerini keskin aforizma diline doker; merhamet-sefkat diyalektigini hem bir toplumsal
elestiri hem bir poetik manifesto haline getirir. Onlarin sesi elementtir; iImdat Demir onu 1siga degil isiya
dondstiren alevdir.



OZET

Bu metin, merhamet ile sefkatin ayni evde yasayan ama farkli odalarda uyuyan iki etik kuvvet oldugunu
soyllyor. Merhamet, yukaridan bakan, hiyerarsik, kisa sureli ve gosteriye acik bir duygu; cogu zaman glg
sahiplerinin vicdanini parlatan, “iyilik gosterisi'ne donusebilen bir iktidar estetigi. Devlet, kurumlar, sehir
hayati daha ¢cok merhamet Uretir; clinkli merhamet hizlidir, acil duruma uygundur, kameraya iyi gorindar.
Merhamet aciyr sahneye ¢ikarir, hafifletir ama cogu zaman donustirmez; hatta kimi zaman 6tekiyi
kigultme, magduriyetini nesnelestirme riski tagir.

Sefkat ise yatay, yan yana, mahrem ve uzun soluklu bir varolus tarzidir. Aciyr uzaktan seyretmez; acinin
yanina yerlesir, yuku paylasir, iliskiyi baga donusturlr. Duygusal degil, varolussal bir sadakat bicimidir;
gosteri istemez, tanik aramaz, fotograf sevmez. Sefkatin politik ve toplumsal alani kiiglk topluluklardir: aile,
mahalle, cemaat, komunal dayanisma aglari. Toplumsal hafizayi onaran, travmayi isleyen, uzun vadeli
barigi mimkun kilan da merhamet degil sefkattir.

Heterobilim Okulu'na gore merhamet kisa vadeli etik refleks; sefkat ise praksiyomik bir karardir, etik
koordinatlari yeniden kuran bir i¢ 1sidir. Merhamet yangini sondurir; sefkat evi yeniden kurar. Merhamet
toplumlari oyalayabilir, sefkatse diriltebilir. Sonucta metin, nihai ayrimi soyle koyar: merhamet, aciya
tepeden inen bir bakistir; sefkat, acinin yanina yurtyen eslik halidir. Merhamet gozin islakliglysa, sefkat
kalbin agirlig ve insan kalabilme iradesidir.

SUMMARY

The text argues that mercy (merhamet) and compassion (sefkat) are two ethical forces living in the same
house but sleeping in different rooms. Mercy is vertical, hierarchical, short-term and open to spectacle; it
often functions as an aesthetic of power that polishes the consciences of the strong and easily turns into a
‘performance of goodness.” States, institutions and urban life mainly produce mercy, because mercy is fast,
suited to emergencies and looks good on camera. Mercy puts pain on stage and relieves it a little but
usually does not transform it; it even risks belittling the other and turning their suffering into an object.

Compassion, by contrast, is horizontal, side-by-side, intimate and long-term. It does not watch pain from a
distance; it moves next to it, shares the burden and turns a mere relation into a bond. Compassion is not
just an emotion but a form of existential loyalty; it does not need an audience or a photograph. Its political
and social space is the realm of small communities: family, neighbourhood, communal networks of
solidarity. What repairs collective memory, processes trauma and makes long-term peace possible is not
mercy but compassion.

According to the Heterobilim School, mercy is a short-term ethical reflex; compassion is a praksiyomik
decision that reorganizes our ethical coordinates as an inner warmth. Mercy puts out the fire; compassion
rebuilds the house. In the end, the text formulates the final difference like this: mercy looks down on pain
from above, compassion walks alongside it. Mercy is the wetness of the eye; compassion is the weight of

the heart and the will to remain human.



Acinin Etik Topografyasi: Dikey Merhametin Golgesi ve Yatay Sefkatin Isisi

Merhamet ile sefkat, insanin i¢ dleminde yUzyillardir yan yana yasayan ama asla ayni odada uyumayan iki
kavramdir; biri yUksek bir balkondan bakar hayatin karmasasing, digeri yere comelip topragin nabzini dinler.
Merhamet, cogu kez Gstinlik hissinin yumusatilmis versiyonudur; iyi niyetle paketlenmis bir hiyerarsi, aciya
karsi yukaridan uzatilan bir mendildir. Oysa sefkat, ayni mendili yan yana durarak uzatmaktir; birinin acisina
kendi nefesi karisir, hareketin ritmi degisir, ses tonu iner, yuz yaklasir. Merhamet kisa bir pariltr gibidir; birden
bire parlar, duyguyu yukseltir ve soner. Sefkat ise havanin sicaklig gibi icerden vyayilir; sonmeyen,
gorinmeyen ama surekli bir isi Uretir. Heterobilim Okulu bu farki “disey etik” ile "yatay etik” ayrmi diye
niteler: merhamet yukaridan asag akar, sefkat yan yana yurir. Filozof Kirpi'nin bir dizesi bunu yillar 6nce
sezmisti: “lnmeyi bilmeyen egilmeyi beceremez; egilmeyen insani anlayamaz” Cunku egilmek, insanin kendi
kibriyle yuzlesmesidir; merhamette bu ylzlesme yoktur. Merhamet, aclyr bir sahneye cikarir; sefkat, acyi
eve tagir. Bu ylzden merhamet toplumsal alanlarda yiksek dozda gortnirken sefkat mahremdir, kapali
kapilarin ardinda ¢alisir. Modern insan merhameti gostererek iyi oldugunu zanneder; sefkati yasayarak insan
oldugunu hatirlar. Ve Filozof Kirpi bu ayrimi tek ciimlede ¢zetler: “Merhamet gozun 1slakligidir; sefkat kalbin

agirlig”

Disey Dokunusun Golgesi, Yatay Esligin Isisi: Acinin Derin Poetik CozunurlGgu

Merhametin kokeni bir tur iktidar estetigine dayanir; tarihte iyilik cogu zaman bir Ustunun bir asaglya
yonelisiyle kurulmustur. Krallarin vergi bagislamasi, padisahlarin fermanlarla affetmesi, devletlerin
vatandasina “sefkat kucag” diye susledigi paternalist politikalar hep merhametin dikey dogasini temsil eder.
Merhamet, gui¢ sahiplerinin vicdanini parlatan bir aynadir; o aynada iyilik, bazen gosterisin ince dokusuyla
karisir. Bu ylzden merhamet ¢ogu zaman “iyilik donglsi” yerine “iyilik gosterisi” Uretir. Sefkat ise hicbir
zaman gosteriye donlismez; onun dogasi zaten sakli olmasidir. Sefkat bir yiz ister, bir dokunus ister, bir
sessizlikister. Heterobilim Okulu’nun sinaptik biling hatti bu farki norofizyolojik dizlemde agiklar: merhamet,
tehdit-algilamali empati devresini ¢alistirir; beynin tehlikeyi tantyan bolgesinde kisa bir yangin cikarir. Sefkat
ise oksitosin tabanli yakinlik donglsund guclendirir; bu ytzden sefkat eden de iyilesir, edilen de. Merhamet
iyilestirmez; hafifletir. Sefkat ise donlstim yaratir. Modern toplum neden merhameti seviyor biliyor musun?
GUnkd merhamet hizlidir, sefkatse zahmetli. Merhamet kameraya uygundur, sefkatse karanlik oda ister.
Filozof Kirpi'nin bir siirinde gecen "golgesiz iyilik” metaforu burada dnemli: “Golge istemeyen iyilik isiktan degil
isidan yapilir” Sefkat 1sidir. Merhamet 1sik. Ve Kirpi bir kere daha hatirlatir: “Merhamet bir eldir; sefkat bir
omuz.

Merhametin Zirve Isig), Sefkatin Vadideki Koru: Acinin Yersel Haritasinda Diyalektik Ontoloji

Sefkatin ontolojik kokd, insanin icindeki kirllgan tarafi kabullenme cesaretine dayanir; bu nedenle sefkat,
merhametten ¢ok daha derin bir varolugsal davranistir. Sefkat yalnizca aciyi tanimak degildir; acinin yanina
yerlesmektir. Merhamette bir taraf gliclt kalir, diger zayif; sefkatse glic dengesini nétrler. Heterobilim Okulu
bu farki “duygu-topografyasi” Uzerinden inceler: merhamet tepeden dokunan bir isik gibidir, sefkatse icerden
yanan bir soba. Bu metafor basit gibi goriinse de insan psikolojisindeki blylk ucurumu anlatir. Merhamet
uzaktan da gosterilebilir; sefkat yaklasmayi gerektirir. Merhamet sozle yirdr, sefkat sessizlikle. Winnicott'un



holding environment' kavrami aslinda tam da sefkatin kuresidir: insanin agirigini tasimak, i¢ sicakligini
paylasmak. Bu yiizden merhametin aciyi estetize etme riski vardir ama sefkat aciyr siradanlastirir, evcillestirir,
onarir. Filozof Kirpi'nin “Zamanin Omzuma Konmus Sessiz Kusu” siirinde soyledigi gibi: "Kus ucarsa yalnizlik
buyir,; kalirsa kalbin egilir” Sefkat o kalbin egilisidir iste. Merhamet bir fotograf gibidir; sefkatse bir film. Biri
dondurur, biri akitir. Toplumsal iliskilerde de boyledir: merhamet kriz anlarini yonetir, sefkat hayatin
tamamini. Filozof Kirpi: “Sefkat iyiligin yumusak hali degildir; insanin egilme iradesidir”

Sinaptik Biling® Baglaminda Merhamet ve Sefkat

Heterobilim Okulu, merhamet ve sefkati yalnizca norofizyolojik enerji akislari olarak degil, enerji ile ahlakin
birbirine temas ettigi iki farkli etik ritim olarak kavrar. Merhamet hala acil durum elektrigi gibidir; bir kayip,
bir felaket ya da ani bir sarsinti aninda parlayan, hizli yikselen, kisa strede tikenen bir duygusal yanit dretir.
Ama artik biliyoruz ki bu parilti ahlakin kendisi degil, ahlaki cekirdegin enerjetik goriinisudr. Sefkat ise
daha yavas ¢alisan, iceriden isinan, strdirilebilir bir etik metabolizmadir®; yalnizca enerji Gretmez, ayni
zamanda ahlaki surekliligi mumkun kilar. Toplumlari uzun vadede ayakta tutan sey bu ylizden merhametin
kivilaimi degil, sefkatin ic 1s1 donguisudir. Merhametin karanlik yiziinde tstunlik duygusu belirebilir; ¢ctinkd
hizli ve dikey bir yanit oldugundan, kisiyi kendi erdeminin pariltisina kaptirabilir. Sefkatse kendini gorinmez
kilar; yakinlik, eslik ve etik sadakat Uretir; narsisizmi degil, ortaklasmayi besler. Filozof Kirpi'nin sz bu farki
keskinlestirir: "Aciyr tasimak degil, aclyl tasiyana yaklasmaktir insani insan yapan’ Bu clmle, etik
metabolizmanin yeni ¢ekirdegidir: bedenin sinirleri kadar iliskilerin ag1 da ahlaki tasir. Merhamet iliski kurar,
evet; ama sefkat bag kurar, derinlik Uretir. Merhamet krizde bir alev gibi parlar; sefkat o alevden sonra evi
yeniden kuran i¢ sicakliktir. Filozof Kirpi bu yizden soyle der: “Merhamet yangini sdndurir; sefkat evi
yeniden kurar.”

Aciya Bakmakla Aciyla Oturmak Arasindaki Kirilgan Tektonik

Modern ¢agin duygusal ekonomisi merhameti sahneye tasirken sefkati kulise iter. Sosyal medya platformlari
merhameti gorsellestirir, dramatize eder, performatife cevirir. Bir cocugun aglamasi, bir yaslinin magduriyeti,

" Holding environment, Donald Winnicott'un gelistirdigi ve insanin kinlganligini tastyan ilk psikolojik mekani anlatan
kavramdir; bebegin valnizca kucaga alinmasi degil, diinyaya dayanabilmesinin mimkin kiindigi o koruyucy,
dlzenleyici duygusal cercevedir. Yani bedenin tuttugu degil, ruhun dengede kaldigl bir “ic ortam” Bu baglamda sefkat,
tam da holding environment'in yetiskin hayattaki devamidir; aclya yan yana durarak eslik etmek, Stekinin agirligini
kendi duizeni bozulmadan tagimaktir. Dikey merhamet disaridan midahaledir; holding environment ise yatay sefkatin
sessiz, sicak, tastyici mekanidir.

2 Sinaptik Biling, Heterobilim Okulu'nun insani yalnizca distinen bir zihin degil, distincesi sinir aglarinda dolagan bir
varlik olarak kavradigy ¢ekirdek kavramdir. Biling burada soyut bir “fikir alani” degil; sinapslarin acilip kapanmasiyla
olusan, kimyasal-elektriksel bir anlam devinimidir. Yani distince, bedenin disinda parlayan bir isik degil; bedenin iginde
titresen bir 1sinma-soguma ritmidir. Bu ylzden duygular, kararlar, sefkat ve merhamet gibi etik kuvvetler yalnizca
psikolojik degil, norofizyolojik strecler olarak okunur. Dikey merhamet hizli, keskin bir sinaptik kivilcimken; yatay sefkat
daha yavas, daha derin, daha kalici bir sinaptik akistir. Sinaptik Biling, acinin poetikasini da sinir aglarinin bu ritminde
arar: dislince yalnizca kafada dogmaz; sinapsta yanar.

® Etik Metabolizma, insanin ahlaki davranislarini yalnizca norofizyolojik enerji akislaryla aciklamaya ¢alisan
indirgemeci yaklasimdan ayrilir; ahlaki ne sinaptik hareketlere indirger ne de onlardan bagimsiz bir soyut
ilke gibi kavrar. Burada enerji akislari, hiz farklari, direng ve dayaniklilik dizeyleri, ancak ahlaki cekirdegin
harekete gecmesini mumkin kilan biyolojik altyapi olarak goruldr. Yani noronlar kendi basina ahlak
Uretmez; fakat ahlakin ortaya ¢ikabilecegi alani isitir, hazirlar, tetikler, agar. Etik karar, enerji degildir; fakat
enerji degisimleri o karar gorinir hale getirir Bu nedenle Etik Metabolizma, ahlaki refleksleri enerji
dinamiklerinin i¢inden okur ama ahlaki enerjiye indirgemez; ahlaki cekirdegi ontolojik bir kaynak, enerji
hareketlerini ise bu kaynagin epistemolojik parlamalari olarak kabul eder.



nou nou

bir hayvanin yarasi milyonlarca insan tarafindan “begenilir’, “paylasilir’, “yorumlanir” Merhamet bu yeni
dlnya dizeninde bir tlr gorsel sermayeye donusmustir. Oysa sefkat gorinmez; ¢iinkd sefkat tanik istemez.
Bir kapi esiginde verilen sicak corbanin fotografi yoktur; bir omza yaslanmanin videosu yoktur. Merhamet
gosterir; sefkat yasar. Heterobilim Okulu, bu durumu “etik illizyon ekonomisi” olarak tanimlar: ¢agimiz
merhameti tlketiyor ama sefkat Uretemiyor. Bu yuzden insanlar duygusal olarak tikeniyor; merhamet
surekli aci tlketmeyi gerektirir, sefkatse aciyla kurulan dengeli bir iliskiyi. Ancak modern insan aciyla iligki
kurmayi degil, actyi teshir etmeyi 6grenmis durumda. Filozof Kirpi bu tehlikeyi “goriinen iyilik” metaforuyla
anlatir: “Isik gosterir; ates dondstirir” Merhamet isigin estetigidir; sefkat atesin. Isik fotograf ister; ates sessizlik.
Merhametin bollugu, sefkatin yoklugunu orter. Bu nedenle modern toplum sefkatten yoksunlasirken
merhamet illizyonuyla kendini avutuyor. Filozof Kirpi: "Gosterilen merhamet parlar; gosterilmeyen
sefkat yasatir”

Poetik Topografya; Merhametin Yara Estetigj, Sefkatin lyilesme Estetig;

Merhamet—sefkat ayriminin toplumsal yansimalan dustnildiginde, devletin rolt bambaska bir boyutta
belirir. Devlet sefkat gosteremez; clinku sefkat yatay iliskidir, devlet ise dikey bir mekanizmadir. Devlet ancak
merhamet edebilir: bagislayabilir, affedebilir, yardim edebilir, destek verebilir. Ancak bunlarin hepsi bir
hiyerarsi icerir. Sefkat, benligin diger benlikle esit dizlemde bulusmasini gerektirir; oysa devletin vatandasla
iliskisi esitlik degil sozlesmedir. Bu nedenle modern devletlerin sosyal politika anlayisi genellikle merhamet
Uzerine kuruludur; insana lGtuf gibi sunulan sosyal yardimlar aslinda sefkatsiz bir merhametin dis ylzeyidir.
Sefkat ise kiicuk topluluklarda, ailede, mahallede, cemaatlerde, kardeslik baglarinda ortaya ¢ikar. Toplumsal
dayanismanin gercek taslyicilar bu yatay orgltlenmelerdir. Heterobilim Okulu'nun “toplumsal metabolizma”
analizine gore sefkatin olmadigl toplum uzun vadede kiltirel gurime yasar; cunku sefkat toplumsal
hafizanin onarici mekanizmasidir. Merhamet hafizayr dondurur; sefkat hafizayr isler. Sefkat, travmayi
anlamlandirir; merhamet yalnizca hafifletir. Filozof Kirpi'nin bir dizesi bunu soyler: "Acinin yiikii degil, aciya
eslik edenin nefesi yasatir insani” Devlet nefes olamaz ama toplum olabilir. Bu yizden merhamet kamusal
alanin, sefkat 6zel alanin dilidir. Filozof Kirpi: “Devlet merhamet eder; insan sefkat eder!

Poetik Topografya; Merhametin ilahi Yara Estetigi, Sefkatin Rublbiyet iyilesmesi

Merhamet ile sefkat arasindaki ayrim Tanr baglamina tasindiginda, mesele bambaska bir kozmos acar.
GUnkd Tanri ne devlet gibi dikey bir mekanizmadir ne de insan gibi sinirli bir 6znedir; O, varlig kusatan
mutlak kudrettir. Bu ylzden Tanr'nin merhameti ile Tanri'nin sefkati arasindaki fark, Heterobilim Okulu’nun
poetik topografyasinda ontolojik bir derinlik farki olarak gortnir. islam geleneginde "Rahman” ve "Rahim”
isimleri bu ayrimin en saf halidir: Rahman, buttn varlig) kapsayan, ayrim gozetmeyen, ezeli-ebedi bir il3ht
merhamettir; Rahim ise kul-Tanri iliskisinde mahrem bir yakinlik, bir ilahi sefkat alanidir. Rahman yuzi
evrene yagmur gibi iner; Rahim yuzu kulun igine su gibi sizar.

Ayetler bunu agikga gosterir: “Rahman arsa istiva etti” (Taha 5) ifadesi Tanr'nin bitin varlik Gzerindeki
kapsamlayici merhametine isaret ederken, “Stphesiz Allsh miminlere karsi cok merhametli ve cok
sefkatlidir” (Tevbe 128) ayeti O'nun Rahim ylzund, kulun yarasini iceriden iyilestiren ildht yakinligi anlatir.
Merhamet Tanr'nin kozmik olgekteki “verme hali’, sefkat ise kulun kalbinde isleyen “sarilma halidir”

Iste bu ylzden merhamet, Tanri'da yarayi yuklenen, sefkat Tanri'da yarayi onaran ilahi estetik olarak gorundr.
Merhamet yaratilisin tamamina yayilmig bir kudrettir; glines 15181 gibidir, herkesi Isitir, ayrim yapmaz. Sefkat



ise "kalbe dokunan esinti"dir; yalnizca yonelene acilir. “Bana yuruyerek gelene ben kosarak gelirim” hadisi
tam da bu sefkat topografyasini cizer; Tanr'nin sefkati yataydir, kulun yaklasmasina baglidir, iliskiseldir.

Devlet sefkat edemez ama Tanr eder; ¢linkl devletin ontolojisi hiyerarsidir, Tanr'nin ontolojisi ise mutlak
yakinliktir isldm dustncesinde "Allah kuluna sah damarindan daha yakindir” (Kaf 16) ayeti Tanri'nin sefkatini,
insanin sinaptik bilinci kadar i¢sel bir yakinlikla tarif eder. Bu yakinlik dikey degil, yatay bile degildir; ickindir,
iceridedir. Tanri'nin sefkati 6znenin icine yerlesen bir “ic teni”, bir “i¢ nefesi'dir. Filozof Kirpi'nin dizesi burada
yankilanir: “Yakinlik golgen degil; golgende titresen sicakliktir”

Merhamet ise Tanri'da daha genis, daha kapsayici bir kuvvettir. Rshman sifati butin insanlara, hatta bitin
canlilara yonelir; dindara—-dinsize, iyide—kotlye, inanana—inanmayana fark etmeksizin. Bu ylz, tipki
Heterobilim Okulu'nun toplumsal metabolizma* analizinde oldugu gibi, kozmik diizeni saglayan kisa vadeli
ama evrensel bir enerji gibidir. Dinyada kotulugun, acinin, ¢atismanin bu kadar yogun olmasina ragmen
hayatin hala akabiliyor olmasi, islam geleneginde Rshman'in merhamet alaniyla agiklanir.

Fakat sefkat baska bir derinlik ister; orada kulun yonelisi, gayreti, ssamimiyeti, niyeti devreye girer. Rahim yiz(,
kulun kendi i¢ acisini anlamlandirmasina yardim eden ildhi bir iyilestirici glctir. Merhamet yagmurdur;
sefkat yaraya strilen merhemdir. Merhamet tim varlig) ayakta tutar; sefkat bireyi icerden yeniden kurar. Bu
ylzden Filozof Kirpi soyle der: “Tanr merhametiyle yasatir; sefkatiyle diriltir”

Toplumsal dizeyde merhametin yiizeyselligini, sefkatin derinligini tartistyorduk; Tanri baglaminda bu fark
kozmik ile mahrem arasindaki farktir. Merhamet Tanr'nin evrene yonelisi, sefkat Tanr'nin kula yonelisidir.
Biri dlzeni saglar, digeri glveni. Biri hayati strdurdr, digeri hayati iyilestirir. Bu ylzden sufiler Tanr'nin
merhametini “dig yuz", sefkatini “i¢ yiz" olarak adlandirir. Dis ylz goriinen dlemi ayakta tutar; i¢ yiz kalbin
alemini onarir.

Hadislerde gecen "Allah, rahmeti yiz pargaya ayird; birini dinyaya indirdi, doksan dokuzunu yaninda tuttu”
rivayeti sefkatin Tann katindaki sonsuz derinligini gosterir. Dinyadaki merhamet, Tanr’'nin rahmet
okyanusundan yalnizca bir damladir; asil sefkat, ildht boyutta saklidir. Bu, sefkatin ne kadar buylk bir
iyilestirme enerjisi oldugunu anlatr.

Tanr baglaminda merhamet—sefkat ayrimi Heterobilim Okulu'nun poetik topografyasini soyle yeniden
kurar: merhamet kozmik diizenin enerjisi, sefkat kalbin dirilis enerjisidir. Merhamet evreni ayakta tutar; sefkat
insani ayakta tutar. Ve Filozof Kirpi'nin final sozi: “Tanr merhametiyle var eder; sefkatiyle yakin olur’

Yersel Ontoloji®; Merhamet Sehirlidir, Sefkat Kirsaldir

*Toplumsal metabolizma, Heterobilim Okulu'nda bir toplumun yalnizca kurumlarla, yasalarla, ekonomiyle
degil; duygular, iliskiler, dayanisma bicimleri ve ortak etik ritimlerle ayakta durdugunu anlatan kavramdir.
Tipki bedenin metabolizmasi gibi toplumun da bir Isinma-soguma dongusu vardir; kriz anlarinda merhamet
hizli bir alev Uretir ama kisa surer, oysa sefkat yatay orgltlenmelerde dolasan uzun vadeli bir 1sidir ve
toplumsal binyeyi gercekten iyilestiren odur. Merhamet sistemi korur; sefkat hafizayi onarir. Toplumsal
metabolizma, iste bu iki kuvvetin nasil aktigini, nerede tikandigini, nerede dirildigini gosteren etik ve
sosyolojik bir nabizdir.

> Yersel Ontoloji, Heterobilim Okulu'nun insani soyut bir varlik olarak degijl; mekanin, topragin, cografyanin
ve yasadigl yerin hafizasiyla birlikte dustinen bir varlik olarak kavradigi derin ontolojik cercevedir. insan
yalnizca bilince sahip bir 6zne degil; yerle kurdugu iliski Uzerinden anlam Ureten, kok salan, iz birakan bir
canlidir. Yani ontoloji gokte degil; tasts, sokakts, evde, rlzgarn yonunde, suyun akisinda, mekanin
dokusunda baslar.



Sehirile kirsal arasindaki kilturel farklara bakildiginda merhamet ve sefkat ayrimi yeniden gortintr hale gelir.
Sehir, yabanailarin birbirine temas etmeden yasadigl bir mekansal duzen Uretir; bu dizen merhameti tesvik
eder, sefkati ise golgeler. Cinku sehirde karsilasmalar yizeyseldir, streksizdir. Bir insanin acisina birkag dakika
tanik olur, sonra akisa geri donersin. Merhamet burada hizlica devreye girer; ama sefkat zaman talep eder,
mekan talep eder, yan yana durus talep eder. Kirsal ise insani yavaslatir; iliskilerin mevsimsel ritmi vardir. Bu
ritim sefkati buyUtur. Heterobilim Okulu'nun yersel ontoloji yaklagiminda sehir merhameti kurumsallastirir
ama sefkati anonimlestirir. Koyde sefkat kisisel bir ahlaki yatkinlik degil, sosyal bir zorunluluktur; herkes
herkesin yukunu bilir, herkes herkesin acisina taniktir. Filozof Kirpi'nin babaannesinin yayik kipunu tasidigi
hikdyede bu tam olarak gortinr: yuk yalnizca bir nesneyi degil, bir ylzyili tagir ve sefkat o yikin omuzda
nasil tasindigini belirler. Sehirde merhamet bir proje, bir etkinlik, bir kampanya haline gelir; kirsalda sefkat bir
glindelik davranistir. Sehir merhameti orgtler, koy sefkati yasatir. Filozof Kirpi: “Merhamet sehirde cogalir;
sefkat kdyde derinlesir”

Modern Toplumun Merhamet Pornografisi ve Sefkat Aclig

Merhametin karanlik bir yani vardir: asagilayici olabilir. Merhamet ettigin kisiyi farkinda olmadan
kicultebilirsin, onun acisi karsisinda kendini yukseltebilirsin. Merhametin icindeki bu mikro-iktidar enerjisi,
iyilik edimini bile kirletebilir Merhamet ederken aslinda 6tekinin gli¢stzliginu gorinir kilar, kendi gliciini
teselli edersin. Bu ylzden merhametin kotuye kullanimi, 6tekinin varligini bir magduriyet imgesine indirger.
Sefkat ise asla kigultmez; clinku sefkat otekinin zaafini degil, insanligini gérur. Heterobilim Okulu bu farki
ontolojik eslik® kavramiyla agiklar: sefkat, Otekiyle varolusu paylasir; merhamet ise Otekinin varolusuna
disaridan mudahale eder. Merhametin golgesinde bir kibir bulunabilir; sefkatin golgesinde yalnizca sadakat
vardir. Filozof Kirpi'nin bir dizesi bunu isaret eder: “Egilmeden uzatilan el uzanmaz; dokunmaz yalnizca gosterir”
Merhamet cogu zaman gostermek ister; sefkat gormezden gelir. Bu ylzden sefkat daha agir bir erdemdir;
icerden caligir. Filozof Kirpi: “Merhamet aciyi gosterir; sefkat aciyla oturur”

Merhametin Politik islevi; iktidann Yumusak Yizu

Sefkatin karanlik yizi de vardir; sinir erozyonu yaratabilir. Sefkat eden insan kendini tiketme riski tasir; aclya
fazlaca yaklasmak, otekinin yikind asirn olctide Ustlenmek, 6z-ihmalin kapisini aralayabilir. Sefkat, sisi seven
bir duygu gibidir; sinirlarini bulaniklastinr. Bu nedenle sefkat, merhametten daha tehlikeli olabilir; yanlis
yonetildiginde insani bir erdem olmaktan ¢ikip bir intihar eylemine donusebilir. Heterobilim Okulu bu

Bu yaklasim sunu séyler: insan nerede yasarsa yalnizca oranin iklimine degil, oradaki hafizaya, aclya, ritme,
kolektif sezgiye de eklemlenir. Bir toplumun dustnme bicimi, davranig sekli, korkulari, dayaniklilig hep bu
yer-insan etkilesiminden dogar. Bu ylzden Karadeniz'in direngenligiyle I¢ Anadolu'nun sabr,
Mezopotamya'nin melankolisiyle istanbul'un kozmopolit kirllganligi ayni ontolojik damardan okunmaz; her
biri kendi “yer-sel bilinciyle” vardir. Heterobilim Okulu'na gore Yersel Ontoloji, toplumsal metabolizmanin
derin katmanidir; merhametin nerede parlayacagini, sefkatin nerede kok salacagini, travmanin nerede
iyilesecegini belirleyen goriinmez zemindir. insan mekani kurar; mekan da insani.

& Ontolojik eslik, Heterobilim Okulu'nda bir varligr yalnizca anlamak ya da ona acimak degil; onun varolus kosuluyla
birlikte titresmek, onun oldugu hali kendi ontolojisinin igine almadan yaninda durabilmek demektir. Bu eslik turd
psikolojik degil, metafiziktir; ¢linkii burada 6zne, &tekinin acisina midahale etmez, onu dlzeltmeye kalkmaz,
agiklamaya ¢alismaz; yalnizca onun varolusunun yukine, ritmine ve kinlganligina kendi varliginin nefesini ekler.
Ontolojik eslik, sefkatin en derin bicimidir; merhametin dikey enerjisinden farkli olarak yatay bir yakinlik Gretir, bir kiinin
baska bir kisinin “olus” haline taniklik etmesiyle ortaya ¢ikar. Birini "kurtarmaya” degijl, onunla birlikte “var olmaya”
yonelir; Filozof Kirpi'nin dedigi gibi: “Eslik etmek, aciyr almak degil; acinin yaninda bozulmadan durabilmektir”



durumu “sefkatin karanlik 1sisi” olarak adlandirnir: 1si fazla ylkselirse hem kendini hem &tekini yakarsin.
Merhamet disaridan dokunur; sefkat iceri girer. iceri giren her duygu gibi sefkat de dikkat ister. Filozof Kirpi
bu durumu bir dizesiyle anlatir: “Dokundudgun yer senin olur; yikiini aldigin kisi kaderini yazmaya baslar” Bu
ylzden sefkat bir glic degil bir sorumluluktur. Filozof Kirpi: “Sefkat dogru dozda iyilestirir; fazlasi insani
kendinden eder”

Sefkatin Politik islevi; Komnal Dayanigmanin Golgesiz Igig)

Iki kavramin diyalektigi distntlduginde merhamet ile sefkat birbirine rakip degil, birbirine agilan iki kapidir.
Merhamet, insana acly! fark ettirir; sefkat, actya yoneltir. Merhamet ilk adimdir; sefkat yuriytstir. Merhamet
ani yonetir; sefkat omri. Bu ylzden yiiksek bir toplumsal etik insa etmek isteyen her toplum merhameti
degil sefkati merkeze almalidir. Merhamet bir duygusal yangin sondurictdur; sefkat ise yangin sonrasi evin
yeniden kurulmasidir. Bu metafor yalnizca ev ile sinirli degildir; insanin i¢ evi, distnsel evi, toplumsal evi,
tarihsel evi icin de gecerlidir. Heterobilim Okulu’'nun etik muhendisligi bu noktada devreye girer: toplumsal
enkazlarin merhametle degil, sefkatle kaldirlacagini soyler. Filozof Kirpi'nin dizesi: "Atesten gecmeyen ev, ev
degildir; sefkatle kurulmayan ev yuva dedildir” Filozof Kirpi: “Merhamet kapiyi aralar; sefkat iceri girer”

Merhametin Karsit Yuzi; Agagilama Riski, Ustten lyilik Yanilsamasi

Praksiyom Ogreti’~Isletim Sistemi agisindan merhamet refleks, sefkat karardir. Merhamet bir durtidur; beyin
aclya karsi hizli yanit verir. Sefkat ise bir praksiyomik diizenlemedir; insanin etik koordinatlarini yeniden
kurmayi gerektirir. Bu ytzden sefkat praksiyomun kalbinde yer alir Merhamet kisa sureli bir etik parlamadir;
Praksiyom ise sureklilik ister. Sefkat bu strekliligi saglar. Filozof Kirpi'nin “Pusulamdaki Gol" siiri bunu soyle
koyar: “Kalbim suya dusen tas dedil, tasi kaldiran el olmak ister” Sefkat o eldir. Filozof Kirpi: “Merhamet
tepkidir; sefkat tercihtir”

Sefkatin Karsit Yuzd; Sinir Erozyonu ve Kendini Tuketme Riski

Merhamet—sefkat ayriminin epistemik boyutu da vardir; merhamet bilgi Gretmez, duygu Uretir. Sefkat ise
bilgi Uretir: insani tanimak, acinin kaynagini arastirmak, ihtiyaglar gormek, ¢ozim bulmak gibi strecler
sefkatin icindedir. Merhamette biligsel caba yoktur; sefkatte vardir. Heterobilim Okulu bu farki “duygusal bilis”

7 Praksiyom Ogreti, Heterobilim Okulu'nun kalbinde atan ve insanin eylemle bilinci arasindaki o kadim yang
kapatmak icin tasarlanmig bir etik-epistemik isletim sistemidir; burada bilgi, distnce ve ahlak, yalnizca
soyut kavramlar degil, hareket eden bir varolus akisinin i¢ ice ge¢cmis katmanlari olarak ele alinir. Praksiyom,
insanin hem i¢sel enerjisini hem de toplumsal yonelisini diizenleyen bir "karar fizigi" kurar; eylemin yalnizca
sonucu degil, dogdugu sinaptik titresim, beslendigi ahlaki ¢ekirdek ve temas ettigi toplumsal baglam da bu
ogretinin parcasidir. Bu nedenle Praksiyom, insanin etik metabolizmasini tek bir cizgiye indirgemez; sefkati
uzun soluklu bir 1s, merhameti ani bir parilt;, sorumlulugu ise sureklilik isteyen bir irade olarak okur; fakat
tum bu enerjileri birbirine karsit degil, tek bir karar mekaniginin farkli ivmeleri olarak gorir. Praksiyom Ogreti,
insanin karar alma sureclerini bir tur varolus muhendisligi olarak ¢coztimler; bireyin yalnizca "neyi yapacagini”
degil, "hangi zeminde durarak yaptigini” da belirler. Bu yizden eylem, burada yalnizca davranis degil; sinaptik
bilingten yersel ontolojiye, etik metabolizmadan poetik topografyaya uzanan cok katmanli bir strectir.
Praksiyom'un nihai hedefi, insanin hem kendine hem topluma hem de hakikate karsi daha tutarli, daha berrak,
daha ylksek frekansli bir varlik héline gelmesidir; Filozof Kirpi'nin soyledigi gibi: “Eylem, duglincenin disariya
sizmasi degil; insanin kendi ig evrenini kurma cesaretidir”



ile “varolugsal bilis" aynmi olarak degerlendirir. Merhamet hizlidir, sefkat derin. Merhamet yuzeysel bir
aynalama hareketidir; sefkat icerden bir yankidir. Filozof Kirpi: “Merhamet duygudur; sefkat disiincenin
sicak halidir”

Merhamet-Sefkat Diyalektigi; Etik Birlesme Alani

Merhametin en buyuk yanilgisi, aclyi hafifletmeyi aciyr anlamanin yerine koymasidir. Sefkat ise aciyi
anlamanin acyl hafifletmekten once geldigini soyler. Bir insanin acisini anlamak onu tasimaktan daha
zordur; sefkat bu zorlugu secer. Merhamet kolaydir; sefkat zor. Merhamet sozle yapilir; sefkat sessizlikle.
Merhamet bir jesttir; sefkat bir sadakat. Filozof Kirpi'nin bir ifadesi: “Kelime doker; sessizlik iyilestirir” Filozof
Kirpi: “Sefkat, acinin i¢cinden gecerek &grenilir”

Praksiyom Baglantisi; Merhamet Tepkidir, Sefkat Karardir

Tarihsel hafiza agisindan merhamet ile sefkat arasindaki fark milletlerin kaderini bile degistirebilir. Merhamet
kisa vadeli kriz yonetimlerinde ise yarar ancak uzun vadeli toplumsal barisi kurmaz. Sefkatsiz toplumlar
cabuk kutuplasir, cabuk yorulur, ¢cabuk tikenir. Sefkat bir toplumu bir arada tutan gorinmez harctir.
Heterobilim Okulu'nun “toplumsal hafiza” yaklasimi bu konuda nettir: bir toplumun ge¢mis travmalarini
isleme kapasitesi sefkat duzeyiyle olgulir. Merhamet travmayi gosterir; sefkat travmayi isler. Filozof Kirpi'nin
onto-poetik sezgisiyle®: “Kirik yere su dokmezsen tas kurur; kirik insana sefkat vermezsen tarih kurur” Filozof
Kirpi: “Toplum sefkatle dirilir; merhametle oyalanir”

Heterobilim Okulu'na Gére Nihai Aynm; Merhamet iner, Sefkat Eslik Eder

Sonug olarak merhamet ile sefkat insanin iki farkli ytzidur; biri disariya bakan, digeri iceriye. Merhamet bir
bakis, sefkat bir ylrlyustlr. Merhamet yukaridan iner, sefkat yan yana yurdr. Merhamet hizlidir, sefkat kalicl.
Merhamet ani iyilestirir, sefkat insani. Merhamet toplumun kalabalik meydanlarinda duyulur; sefkat dag
evlerinde, mutfak masalarinda, hastane koridorlarinda, sessiz odalarda buydr. Heterobilim Okulu'nun poetik
topografyasinda® sefkat etik cografyanin en yiksek dagidir; zirvesi goriinmez ama havasi degistirir.

& Onto-poetik sezgi, Heterobilim Okulu'nun dustince damarinda varlik bilgisini siirsel kavrayisla birlestiren
o nadir yetenek alanidir; burada “ontoloji” varligin yapisini, “poetika” ise varligin i¢ sesini temsil eder. Onto-
poetik sezgi, kavrami sadece tanimakla yetinmez; kavramin golgesini, kokusunu, dokusunu, tarihini ve acisini
da duyar; yani varlikla temas eden aklin degil, varligi isiten bir bilincin Griinidur. Bu sezgi, bir dagin yalniz
tasinda, bir sozin titresiminde, bir annenin sususunda, bir toplumun bilingalti ¢atlaginda ayni ritmi bulur;
clnkd onto-poetik sezgj, insanin i¢ sesini dis dinyanin ontolojik titresimiyle ayni frekansa getirir. Kavrami
aciklamaz; kavramla birlikte nefes alir. Filozof Kirpi'nin sezgisel omurgasinda sik¢a gorilen bu yaklasim,
duslnceyi soyutluktan kurtarip insanin kan dolasimina tasir; boylece hakikat bir matematik degil, bir ritim,
bir 1s1, bir nefes haline gelir. Onto-poetik sezgi, aklin soguk 1sigini kalbin sicak golgesiyle birlestirir ve ortaya
su hakikat cikar: Filozof Kirpi: “Varligl gérmek baska; varligin sesini duymak bambaskadir”

° Poetik topografya, Heterobilim Okulu'nun varlik-mekan-hafiza G¢genini ayni anda isiten duyusal-
dustnsel bir haritalama bicimidir; mekani yalnizca fiziksel bir zemin olarak degil, duygularin, acilarin,
gecmislerin ve ihtimallerin yasadigl bir canli bellek alani olarak gortr. Burada “poetik” olan, mekanin i¢sel
mUzigini, golgesini, kokusunu, ritmini duyabilme yetenegidir; “topografya” ise bu duyusal derinligi katman
katman ¢ozerek bir anlam haritasina donustirme pratigidir. Poetik topografya, bir sehrin tas dokusuyla bir



Merhamet bu dagin eteklerindeki selale gibidir; parlaktir ama akip gider. Filozof Kirpi'nin ruhundan gecen o
siirsel ¢ivi burada son kez ¢akar kendini: “lyilik, isiGin degil isinin isidir” Ve metnin kapisi Filozof Kirpi'nin
ctmlesiyle kapanir: “Merhamet iner; sefkat eslik eder”

BIBLIYOGRAFYA
Kur'an ve Hadis Kaynaklan

— Hak Dini Kurian Dili (Hak Dini Kur'an Dili), — Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 1935-1938, Diyanet
Isleri Reisligi, Ankara.

Cumhuriyet sonrasi ilk blyUk Turkge tefsir olarak merhamet, rahmet, af, magfiret gibi kavramlarin hem
lafz hem derinlikli yorumunu verir; Rahman/Rahim ayrimi, ildhi merhamet ile ilahi sefkat arasindaki
ntanslar kavramak igin temel arka plani saglar. Heterobilim Okulu'nun Tanri-merhamet-sefkat pasaji bu
tefsirin sundugu dil ufkuna yaslanarak dustnulebilir.

— Sahih al-Bukhari (Sahih-i Buhari Tercime ve Serhi), — imam Muhammed b. ismail el-Buhari, 9 cilt
modern nesir 1984, Kitab Bhavan, Yeni Delhi.

Hadis kulliyatinin ¢ekirdeginde yer alan bu eser; rahmet, immet, sefkat, komsuluk, infak ve af temali
rivayetler Uzerinden merhamet-sefkat iliskisinin Nebevi pratikte nasil sekillendigini gosterir. Heterobilim
Okulu'nun “Tanr merhametiyle yasatir; sefkatiyle diriltir" cimlesi icin tarihsel-sinnet baglami sunar.

— Riyad as-Salihin (Riyazii's-Salihin: Peygamberimizden Hayat Olctleri), — imam Nevevi, Turkge serhli
baski 2000'ler, Erkam / Diyanet ortak baskilar, istanbul.

Rahmet, sefkat, yumusaklik, kalp inceligj, yetim ve yoksul hakki gibi bolimleriyle merhameti sadece
duygusal bir dalgalanma degil, strekliligi olan bir ahlak rejimi olarak kurar. Metindeki “merhamet refleks,
sefkat karar” aynmi icin Nebevi hayatin orneklerini hatirlatir.

— The Qur'an (Kur'an-i1 Kerim Meali; Diyanet isleri Baskanligi Meali), — DIB Heyeti, cesitli baskilar,
Diyanet isleri Bagkanlig), Ankara.

Rahman, Rahim, Ra(f ve Ved(d isimlerini tasiyan ayetler Gizerinden ildhi merhamet ile ilahi sefkatin
kozmik ve mahrem yuzlerini gosterir; Taha 5, Kaf 16, Tevbe 128 gibi ayetler yazida kurulan Tanri-kul
yakinligi topografyasi icin dogrudan referanstir.

Psikanaliz, Psikoloji ve Bakim Kurami

— The Maturational Processes and the Facilitating Environment (Olgunlasma Siregleri ve Kolaylastirici
Gevre), — Donald W. Winnicott, 1965, Hogarth Press, Londra.

‘Facilitating/holding environment” kavramiyla, sefkati yalnizca duygusal bir patlama degil, cocugun
benligini tasiyan sureklilikli bir cevre olarak dustinmeyi saglar. Metindeki “holding environment = sefkat

insanin i¢ kingr arasinda bag kurabilen sezgisel bir epistemolojidir; Rize'nin sisli yamaglarinda babaannenin
yayik kipuni tastyan cocugun nefesiyle, bir kentin betonuna sikismis modern insanin yalnizligi ayni cografi
titresimde okunur. Mekanin ruhu, insanin ruhuyla karsilikli yankilanir; biri digerini bicimlendirir. Heterobilim
Okulu bu ytzden poetik topografyay bir “yer-metin” olarak kabul eder; her sokak, her patika, her esik bir
clmledir, insan ise o cimlede yurtyen 6zne. Bu yaklasim mekani nétr bir konteyner olmaktan cikarir;
travmalarin, direnislerin, kayiplarin ve dirilislerin yazildig) bir edebi-ontolojik zemin haline getirir. Filozof
Kirpi: “Toprak konusur; duyanin icini degistirir”



kdresi" yorumu, Winnicott'un bakim-psise iliskisi analizine yaslanarak agilir; merhamet ile sefkati farkli
emniyet iklimleri olarak okumayr mimkuin kilar.

— Playing and Reality (Oyun ve Gergeklik), — Donald W. Winnicott, 1971, Tavistock Publications, Londra.
Ara mekan, oyun alani ve yaratici deneyim tartismalari; “acinin sashneye ¢ikarilmasi” ile “acinin eve
tasinmasi” metaforlarini psiko-gelisimsel dizeyde anlamaya yardim eder. Metindeki sefkatin “evcillestirici,
siradanlastiricl, onaricl” yizd, Winnicott'un oyun alani teorisiyle birlikte okunabilir.

— Self-Compassion: The Proven Power of Being Kind to Yourself (Oz-Sefkat: Kendine Sefkatli Olmanin
Kanitlanmis Giicli), — Kristin Neff, 2011, William Morrow, New York.

Sefkati baskasina yonelen degil, benlige donen bir ig Isi olarak arastirir; sinaptik ve hormonal sureclerle 6z-
sefkat arasindaki baglar deneysel verilerle tartisir. Metindeki “sefkat enerji ama ayni zamanda ahlaki
streklilik” vurgusu Neffin 6z-sefkat ticlemesi (nezaket, ortak insanlik, farkindalik) ile iyi bir diyalog kurar.

— The Compassionate Mind (Sefkatli Zihin), — Paul Gilbert, 2009, Constable & Robinson, Londra.
Evrimsel psikoloji ve norobilim temelinde Ugli duygu sistemi (tehdit, dirtd, yatisma) modeliyle merhamet
ve sefkat arasindaki sinirsel ritim farklarini inceler. Yazidaki “tehdit-algili merhamet” ile “oksitosin tabanli
sefkat donglsi” ayrimi Gilbert'in klinik cercevesinden de destek alir.

Felsefe, Etik ve Duygular Kurami

— La poétique de lespace (Mekanin Poetikasi), — Gaston Bachelard, 1957, Presses Universitaires de
France, Paris.

Ev, oda, kose, dolap, merdiven gibi mekan figlrleri Gzerinden i¢ dinyayi okuyan Bachelard; metindeki
‘acinin sahneden eve taginmasi’, “mutfak masasi, dag evi, koridor” imgelerinin poetik arka planini besler.
Merhamet-sefkat ayrimi, Bachelard'in yasantisal mekan kavrayisiyla mekansal-ontolojik bir derinlik

kazanir,

— Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotions (Distncenin Devrimleri: Duygularin Zekasi), —
Martha C. Nussbaum, 2001, Cambridge University Press, Cambridge.

Duygulari biligsel yargilar ve deger atiflari olarak okuyan Nussbaum, merhamet ve sefkati siyasal adalet,
kinlganlik ve onur baglaminda yeniden tanimlar. Metindeki “merhamet bilgi Uretmez, duygu Uretir; sefkat
bilgi de Uretir” cimlesi, Nussbaum'un duygularin epistemik statlstne dair tartismalariyla akrabalik tagir.

— Powers of Horror: An Essay on Abjection (Korkunun Gugleri: Tiksinti Uzerine Bir Deneme), — Julia
Kristeva, 1982, Columbia University Press, New York.

‘Abject” kavrami Uzerinden dislanan, tahammul edilemeyen ve sahne disina atilan aci figirind kurar.
Merhametin magduru bir imgeye indirgeme ve asagllayici mikro-iktidarlar tretme riskini kavramsal
dlzeyde anlamak icin dnemli bir arka plan sunar; metnin “merhamet pornografisi” ifadesiyle teorik bag
kurar.

Toplum, Sehir ve Modernite

— Liquid Modernity (Akiskan Modernite), — Zygmunt Bauman, 2000, Polity Press, Cambridge. Akiskan,
kinlgan ve sureksiz modern iligkiler tasviri; sehirde yuzeysel temaslarin, kirsalda ise yavas ve mevsimsel
iliskilerin Urettigi farkli etik rejimleri anlamaya yardim eder. Metindeki “merhamet sehirde ¢ogalir, sefkat
koyde derinlesir” argimani Bauman'in iligkisellik analizleriyle uyum icindedir.

— La production de lespace (Mekanin Uretimi), — Henri Lefebvre, 1974 (ing. 1991), Blackwell, Oxford.
Mekani notr bir zemin degil, iktidar iligkilerinin Uretimi olarak okur; devletin dikey merhameti ile
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mahallenin yatay sefkat aglan arasindaki farki cozmek icin teorik bir cerceve saglar. Yersel ontoloji ve
toplumsal metabolizma pasajlari Lefebvre'nin mekan Gglemesiyle arka planda konusur.

Merhamet-Sefkat ve Sefkat Odakli Yaklasimlar

— Compassion: Conceptualisations, Research and Use in Psychotherapy (Sefkat: Kavramsallagtirmalar,
Arastirma ve Psikoterapide Kullanimi), — Paul Gilbert (ed.), 2005, Routledge, Londra.

Sefkati klinik, norobiyolojik ve felsefi duzlemlerde inceleyen makaleler derlemesi; merhametin kisa vadeli
duygusal yanit, sefkatin ise uzun vadeli diizenleyici glic oldugu fikrini bilimsel perspektiften destekler.
Metinde gecen “sefkat dogru dozda iyilestirir; fazlasi insani kendinden eder” vurgusu icin iyi bir teorik arka
plan sunar.

— The Ethics of Care: Personal, Political, and Global (Bakim Etigi: Kisisel, Siyasal ve Kiiresel), — Virginia
Held, 2006, Oxford University Press, Oxford.

Bakim iliskilerini soyut adalet ilkelerinin yanina yerlestiren Held; sefkati mikro iliskilerle sinirlamayip siyasal
ve kiresel 6lcege tagsima imkani verir. Devletin merhamet edebilecegi ama sefkat edemeyecegi yonindeki
tezi, bakim etiginin kurumlar ve politikalar dizeyindeki tartismalariyla besler.

Heterobilim Okulu ve Filozof Kirpi Metinleri

— Heterobilim Okulu Dijital Kulliyati www.imdatdemircom — imdat Demir, 2010-..., ¢evrimigi yayin,
Istanbul.

“‘Su MUhrd’, “Pusulamdaki Gol', "Atesten Merdiven” ve Praksiyom metinleri basta olmak Uzere; merhamet,
sefkat, hafiza, su, ates ve mekan imgeleriyle oruld butun siir ve denemeler, bu metindeki onto-poetik sezgi
damarinin birincil kaynagidir. Heterobilim Okulu'nun kavramlari (etik metabolizma, sinaptik biling, yersel
ontoloji vb.) burada sistematik olarak izlenebilir.

— Praksiyom Odreti-Isletim Sistemi (cesitli makaleler, denemeler), — imdat Demir, 2020~ .., cevrimici
derlemeler, istanbul.

Praksiyomu etik eylem, karar mimarisi ve toplumsal donusim igin yeni bir “‘6greti—isletim sistemi” olarak
kurar. Merhameti refleks, sefkati karar, sefkati de toplumsal streklilik enerjisi olarak okuyan pasajlar
dogrudan Praksiyom'un kavram setiyle baglantilidir.

Turkiye Baglami

— Isyan Ahldki (isyan Ahlaki), — Nurettin Topcy, ilk baski 1949, yeni baski 2017, Dergah Yayinlari, istanbul.
Itaat-isyan diyalektigi icinde ahlaki, sorumlulugu ve merhameti yeniden tanimlar; pasif merhametle aktif
ahlaki baskaldin arasindaki farki keskinlestirir. Merhamet-sefkat metnindeki “toplumsal hafiza, travma,
dirilis” vurgulari, Topcu'nun isyan ahlaki anlayisiyla Turkiye olceginde glclu bir yanki bulur.

— Dirilis Neslinin Amentiisii (Dirilis Neslinin Amentlsi), — Sezai Karakog, 1970'ler, Dirilis Yayinlari,
Istanbul.

Islami dirilisi, merhameti ve adalet duygusunu yeni bir medeniyet tasavvuru icinde kurar. Merhamet ve
sefkati yalnizca bireysel erdemler degil, bir “dirilis siyaseti"nin temel nitelikleri olarak isler; metindeki
“toplum sefkatle dirilir; merhametle oyalanir” aforizmasiyla dogrudan diyalog kurar.

— Bu Ulke (Bu Ulke), — Cemil Merig, 1974, Otiiken Yayinlari, istanbul.

Turkiye'nin travmalari, Dogu-Bati gerilimi, mazlum-mustebit iliskisi ve “magdur imgeleri” Uzerine keskin
denemeler icerir. Modern toplumun merhamet pornografisi, gosteri kultrd, entelektiel sorumluluk ve
sefkat acligr tartismalar, Meric'in “bu Ulke"nin aci haritasini gikaran denemeleriyle Turkiye baglaminda
derinlesir.



— Insan ve Mekan (cesitli denemeler icinde), — Hilmi Ziya Ulken derlemeleri, 1950'ler sonrasi cesitli
baskilar, istanbul.

insan-mekan iliskisini tarihsel ve kiltirel katmanlanyla ¢oziimler; sehir-koy, merkez-tasra karsitliklarini
etik ve toplumsal yapiyla iliskilendirir. Metindeki “merhamet sehirlidir, sefkat kirsaldir” tezi, Ulken'in insan—
mekan diyalektigine dair analizlerle, Turkiye'nin somut sosyo-mekansal deneyimine baglanabilir.
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