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OZET

Metin, fenomenolojiyi Husserl-Heidegger hatti lizerinden elestirel bir otopsiye yatirir ve Heterobilim Okulu
agisindan yeniden distindr. Fenomenoloji, pozitivizmin insani 6l¢llebilir nesneye indirgeyen soguk aklina karsi
deneyimi, bilinci ve anlami savunur. Husserl'in “seylerin kendisine dénelim” ¢agrisi, bilincin dinyaya yénelimini

ve yasantinin i¢ dokusunu gérdnir kilar; fakat metin, bu bilincin fazla steril, Avrupaf ve tarihsel-siyasal
camurdan arindinlmig oldugunu vurgular. Epoché, yani diinyayi paranteze alma yontemi, disiince terbiyesi
bakimindan degerli gortiliir; ancak aglik, zuliim, gocuk korkusu, devlet baskisi ve toplumsal yaralar paranteze
alinamaz. Husserl'in yasam diinyasi kavrami modern bilimin soyut kibrine karsi dnemli bir acilim sunsa da,
Heterobilim Okulu bu kavrami sinif, cografya, kurum, yoksulluk ve haysiyet sinaviyla genisletir. Heidegger ise
bilinci varlik, zaman, kaygi, 6lim ve diinya-icinde-varlik diizlemine tagir; fakat Dasein'in sinifsiz, cografyasiz,
devletsiz ve cocuksuz birakilmasi sert bicimde elestirilir. Otantiklik fikri, kalabaligin sahte dilinden kurtulus
imkani tasir; ancak adaletle birlesmezse aristokratik yalnizliga donusdr. Heidegger'in Nazi donemiyle iligkisi,
ontolojinin etikle ssnanmadiginda karanlik bir ihtisama dénlisebilecegini gosterir. Sonucta metin,
fenomenolojiyi reddetmez; onu yere indirir. Heterobilim Okulu, “yersel fenomenoloji” énerisiyle bilinci, varligi ve
deneyimi ¢ocuk, pazar filesi, mahkeme koridoru, okul sirasi, devlet mihrii ve yarali cografya lzerinden yeniden
kurmay teklif eder.

1. B6lum: Fenomenoloji Neye isyan Etti?

Fenomenoloji, Batr dustincesinin kendine attig) zarif ama eksik bir tokattir. Bu tokat, kaba pozitivizme, insani
laboratuvar masasina yatiran bilimci kibre, hakikati yalnizca olculebilir olana indirgeyen modern akil
sarhosluguna karsi atilmistir. Husserl'in “seylerin kendisine donelim” ¢agrisi, ilk bakista masum bir felsefi
temizlik onerisi gibi durur. Sanki dustincenin Usttne ¢okmus toz silinecek, kavramlarin arasina sikismis insan
yeniden nefes alacak, deneyim kendi canlilig) i¢inde gorllecektir. Glzel. Hatta ¢ok glizel. Fakat glizel olan
her sey hakikati tamamlamaz; bazen hakikatin yalnizca cilali ylzunu gosterir.

Fenomenoloji, modern bilimin diinyayi nesnelestirme hastaligina karsi dogdu. Ctinki modern akil, ozellikle
19. ylzyildan itibaren, insani da dinya gibi olcmek, kesmek, siniflandirmak, kataloglamak istedi. Tag nasil
inceleniyorsa insan da oyle incelenecek; ruh, biling, aci, korku, umut ve anlam da mumkinse cetvele
vurulacakti. Bu aklin goziinde insan, varolussal bir yara degil, analiz edilecek bir dosyaydi. Iste fenomenoloji
bu dosya medeniyetine itiraz etti. insan dinyay yalnizca bilmez; yasar. Diinya insana yalnizca veri olarak
gelmez; anlam olarak acilir. Bir ev, mimarlik planindan ibaret degildir; cocukluk kokusudur, baba sessizligidir,



anne golgesidir, 6lumden sonra bos kalan odadir. Bir okul, yonetmelik binasi degildir; korkunun, merakin,
haysiyetin veya ezilmisligin ilk kurumsal sahnesidir.

Husserl burada onemli bir kapr acar. Bilincin edilgen bir ayna olmadigini soyler. Biling her zaman bir seye
yonelir. Insan dinyaya bos gozle bakmaz; dinya ona anlam ufuklar icinde gérinur. Bir sandalye yalnizca
aga¢ ve c¢ividen olusmaz; oturma imkanidir, bekleme halidir, bazen mahkeme koridorunda adalet
gecikmesidir. Bir kapi sadece mimari unsur degildir; iceri ainma veya disarida birakilma tecrubesidir.
Fenomenoloji iste bu ylzden degerlidir: Nesnenin arkasindaki yasanti dokusunu, anlamin i¢ hareketini,
bilincin dinyayla kurdugu bag ciddiye alir.

Fakat Heterobilim Okulu agisindan mesele tam burada ¢atallasir. Fenomenoloji, insan deneyimini bilimci
indirgemeden kurtarirken, onu ¢cogu zaman fazla steril bir biling odasina tasir. O odada dustnce temizdir,
kavram berraktir, 6znenin yonelimi incelikle analiz edilir. Fakat hayat bu kadar temiz degildir. Hayatin
ayakkabisinda camur vardir. Devlet dairesinde bekleyen yurttasin yizinde yorgunluk vardir. Cocugun okul
cantasinda pedagojik siddet vardir. Yoksulun pazar filesinde ekonomi teorisinin agiklayamadigi bir
mahcubiyet vardir. Bir annenin suskunlugunda, bir iscinin nasirinda, bir depremzedenin battaniyesinde, bir
mdltecinin sinir kapisindaki bakisinda fenomenolojiye sigmayan sert bir diinya vardir.

Bati felsefesi cogu zaman insani dustnurken insanin Ustlindeki kurumu, insanin igindeki tarihi, insanin
sirtindaki iktidari yeterince goremez. Fenomenoloji de bu zaafi bltinuyle asamaz. Husserl'in bilinci, Avrupa
Universitesinin masasinda oturan, dustinmeye vakti olan, diinyay! paranteze alabilecek kadar gtivenli bir
6znenin bilincidir. Oysa bazi insanlar dlinyay! paranteze alamaz. Clinkd dinya onlarin Gstiine yikilmistir. A
cocuk icin “dogal tavri askiya almak” felsefi bir yontem degil, kotu bir sakadir. Borg icindeki baba icin diinya,
bilince verilen bir fenomen degil, kapiya dayanan icra memurudur. Teopolitik baski altinda yasayan insan
icin anlam, saf bilincte agilan bir ufuk degil, cogu zaman korkuyla kirletilmis bir alandir.

Bu yuzden fenomenolojinin isyani degerlidir ama yarimdir. Pozitivizme karsi deneyimi savunmustur; fakat
deneyimin tarihsel ve politik zehirlenmesini yeterince agamamustir. Bilinci kurtarmistir; fakat bilincin icine
¢Oken sinifi, devleti, dini, burokrasiyi, somurgeyi, milliyetciligi, patriyarkal mirasi ve kurumsal ¢trimeyi ayni
kuvvetle masaya koyamamistir. Bati akli burada yine kendi aliskanligina doner: Once arindinir, sonra inceler.
Oysa Heterobilim Okulu agisindan dustincenin gorevi yalnizca arindirmak degildir; kirin kaynagini da teshir
etmektir.

Fenomenoloji “seylerin kendisine donelim” derken haklidir. Fakat Heterobilim Okulu sunu ekler: Seylerin
kendisine donmek yetmez; seylerin yarasing, tarihine, sahibine, gasp edilmis anlamina, Uzerine ¢okmus
iktidara da donmek gerekir. Bir tas, yalnizca gortinen tas degildir; bazen yikilmig evin tasidir. Bir masa, yalnizca
kullanim nesnesi degildir; bazen muzakere edilmeyen adaletin, imzalanan ihanetin, yazilan strgtn kararinin
masasidir. Bir okul sirasi, yalnizca 0grenci esyasi degildir; bazen cocugun hayal glicline vurulmus devlet
muhradur.

Bu ilk bolumde fenomenolojiye haksizlik etmeden, onun eksikligini acik¢a gormek gerekir. Fenomenoloji
modern dunyanin ruhsuz nesneciligine karsi insan deneyimini savunmustur. Bu, onemlidir. Ama Heterobilim
Okulu'nun meselesi daha serttir: Deneyim kimin deneyimidir? Biling hangi cografyada bilingtir? Dinya kime
nasil goriinlr? Avrupada dustnce olarak beliren sey, baska bir cografyada bazen yara, bazen yoksulluk,
bazen devlet dayag), bazen epistemik somurge olarak gorundur.

Bu yUzden bizim fenomenolojiyle hesabimiz dismanca degil, cerrahidir. Ne kutsariz ne ¢ope atariz. Okuruz,
tartariz, keseriz, dikeriz; gerekirse kemigini kirp yeniden kaynatiriz. Cunkd dustnce ithal mali gibi
kullanilmaz. Duslnce, yerin acisiyla sinanir. Bir felsefe, cocuk yuzine, yoksul sofrasina, mahkeme kapising,
mezarlik tasing, dag yoluna, kirtk okul penceresine bakamiyorsa hala eksiktir.



Filozof Kirpi: “Seylerin kendisine donmek iyidir; fakat seyin Gsttindeki kani, camuru ve ¢cocuk parmak izini
gormeyen biling, hakikatin yalnizca Gtulenmis gomlegini sever!”

2. Husserl'in Biling Tapinag;

Husserl, modern dustincenin ortasina ince iscilikle kurulmus bir biling tapinagidir. Tapinak sézctiglni bosuna
kullanmiyorum; ¢linkd Husserl'de biling, rastgele akan bir i¢c konusma degil, dinyayr anlamli kilan merkezi
agikliktir. insan, seylerin kargisinda yalnizca bakan bir goz degildir; gordiguni kuran, anlamlandiran, ona
yonelen, onu kendi yasanti ufku icinde kavrayan bir varliktir. Bu ytzden Husserl'in en dnemli kavramlarindan
biri yonelimselliktir. Biling daima bir seye bilingtir. Bosta asili duran, kendi igine kapali bir biling yoktur; biling
kapiya, ylze, agaca, olime, bekleyise, korkuya, Tanr fikrine, adalet arzusuna, kayip bir cocukluk kokusuna
yonelir.

Bu hamle, felsefe tarihinde kigimsenecek bir hamle degildir. Clnkd Husserl, insani kaba nesnecilikten
kurtarmak ister. Modern bilimin soguk parmaklari, dinyayr dokundugu anda sayiya, Olclye, kategoriye
cevirir. Oysa insanin yasadigl dunya sadece olculebilir bir alan degildir. Bir evin metrekaresi vardir; ama evin
insan ruhundaki yankisi metrekareye sigmaz. Bir annenin sesi desibel olarak ol¢ilebilir; fakat o sesin
cocugun varliginda actigr gliven alani olglye gelmez. Bir mezar tasi tastir; ama o tasin basinda duran insan
icin tas, hafiza ile hiclik arasinda dikilmis sessiz bir cimledir. Husserl bu anlam dinyasini savunur. Bilincin
dlnyaya verdigi anlami, yasantinin i¢ orgiisund, seylerin bize nasil gorindugunu felsefenin merkezine tasir.

Fakat tam burada Heterobilim Okulu'nun itirazi baslar. Husserl'in biling tapinag inceliklidir; fakat fazla
temizdir. Fazla beyaz duvarl, fazla Avrupal, fazla Universite koridorludur. Orada biling aritilir, yasanti
¢ozUmlenir, fenomen incelenir; fakat insanin icine ¢oken tarihsel agirlik yeterince gurllti ¢ikarmaz. Husserl'in
6znesi dunyaya yonelir; ama bu dznenin sinifi, cografyasi, devletle iliskisi, dinle yaralanmisligy, yoksullukla
terbiye edilmis korkulari, somurgeyle kirilmis dili cogu zaman golgede kalir. Biling vardir; ama bilincin
arkasindaki hayat kavgasi ¢ok kisik sesle konusur.

Oysa Heterobilim Okulu agisindan biling, asla steril degildir. Biling pazar filesi tasir. Biling kira derdi yasar.
Biling sinav sistemiyle budanir. Biling imamin, o6gretmenin, polisin, babanin, mudurin, patronun,
mahkemenin, televizyonun ve sosyal medyanin sesleriyle delik desik edilir. insan diinyaya yonelirken yalniz
yonelmez; yaninda tarih yurir, arkasinda devlet homurdanir, cebinde ekonomik endise tasrr, dilinde
toplumun yasaklar dolasir. Bu nedenle biling, saf bir i¢ agiklik degil, cogu zaman dis dinyanin isgal edilmis
karargahidir.

Husserl'in noesis ve noema ayrimi, yani bilincin yonelme edimi ile yonelinen seyin bilincteki anlami
arasindaki iliski, distince bakimindan zarif bir ayrimdir. Fakat zarafet bazen yarayi orter. Bir cocuk okula
baktiginda ne gorlr? Sadece okul fenomenini mi? Tahta, sira, 0gretmen, zil, kitap mi? Hayir. O ¢cocuk bazen
asagilanma korkusunu gorir, bazen yoksullugunu fark eder, bazen devletin kendi Ustlne egilmis kaba elini
hisseder, bazen ailesinin sinifsal kaderini sirt cantasinda tasir. iste burada fenomenoloji, Heterobilim Okulu
agisindan genisletilmek zorundadir. Cunku fenomen, sadece bilince verilen anlam degildir; toplumsal
dlzenin bilince kazidig) izdir.

Husserl'in amaci felsefeyi saglam bir temele kavusturmakti. Modern bilginin krizini asmak, bilimlerin
kaybettigi anlam zeminini yeniden kurmak istiyordu. Bu ¢aba degerlidir. Fakat saglam temel arayisi, bazen
hayatin kirik zeminini ihmal eder. insan her zaman saglam zeminde disinmez. Bazen enkazda dusundr.
Bazen slrglinde dusunur. Bazen borg icinde, bazen mahkeme kapisinda, bazen hastane koridorunda, bazen



cocugunun gelecegi icin uykusuz kaldigi gecede distnur. Boyle durumlarda biling, fenomenolojik bir
berraklikla degil, yorgun ve yarali bir yogunlukla ¢alisir.

Heterobilim Okulu, Husserl'i bu ylizden ¢ope atmaz; ama ona secde de etmez. Husserl bize bilincin dinyayla
kurdugu anlam bagini gosterir. Bu dnemlidir. Ancak biz bu bagin Uzerine cografyayi, tarihi, iktidar, ahlaki,
toplumsal yarayi ve ¢ocuk yuzunu eklemek zorundayiz. Cunkud bir dustince, cocugun korkusunu, yoksulun
mahcubiyetini, yurttasin devlet karsisindaki ezikligini, teopolitik rejimlerin insan zihninde actigl pasli yaray!
gormeden tamamlanamaz.

Husserl'in biling tapinaginda insan, dinyaya yonelen anlam kurucu bir varliktir. Heterobilim Okulu’nun sert
sorusu ise sudur: Bu tapinagin kapisinda kimler bekletiliyor? Bilincin icine alinmayan hangi kalabaliklar var?
Avrupa felsefesinin en incelikli kavramlar bile bazen kapida ayakkabisi ¢amurlu insan goriince huzursuz
olur. Clnkl ¢amur, kavrami bozar. Ama belki de distincenin kurtulusu tam burada baslar: Kavramin
pagasina hayat camuru bulastigl yerde.

Husserl'in buyuklugy, bilinci siradan psikolojik bir olay olmaktan ¢ikarip anlamin kurucu alani haline
getirmesidir. Eksikligi ise bu alani cogu zaman tarihsel, siyasal ve sinifsal guriltiden fazla arindirmasidir. Oysa
biling, sadece diinyaya yonelmez; dunya tarafindan sikistirilir, yogrulur, kandinlir, korkutulur, kirletilir ve bazen
de isyana zorlanir. Biling masum bir pencere degil, cogu zaman taslanmis bir camdir.

Filozof Kirpi: “Biling dunyaya yonelir; fakat dinya zulimle egrilmisse, yonelimin kendisi bile biraz
kambur dogar’

3. Epoché — Dinyayi Paranteze Almak mi, Dinyadan Kagmak mi?

Husserl'in felsefesinde en zarif, en meshur, en tehlikeli hareketlerden biri epochédir. Yani dogal tavri askiya
almak, dunyaya iliskin pesin kabulleri paranteze cekmek, fenomenin bilince nasil verildigine bakmak. ilk
bakista tertemiz bir felsefi disiplin onerisi. Acele hikim vermeyeceksin. Dinyaya miras aldigin kanaatlerle
saldirmayacaksin. Nesneyi aliskanliklarin, dogmalarin, hazirinanclarin, gtindelik kabullerin icinden degil; nasil
gorlinuyorsa, nasil tecriibe ediliyorsa, oradan kavramaya ¢alisacaksin. Duslince igin iyi bir nefes. Zihne
cekilmis bir el freni. Felsefenin "dur bakalim” demesi.

Bu yontem, modern insanin kanaat ¢oplugine karsi hala degerlidir. Cinku insan ¢ogu zaman gormez;
gorduguny sandigl seye toplumun ezberini yapistirir. Bir yoksulu gérmez, tembel der. Bir cocugu gormez,
not ortalamasi der. Bir kadini gormez, rol der. Bir dindar gormez, kalip der. Bir muhalifi gormez, hain der. Bir
yabanclyl gormez, tehdit der. Dogal tavir dedigimiz sey, cogu zaman masum gundeliklik degil, toplumsal
onyargilann otomatik pilotudur. Husserl'in epoché hamlesi burada temiz bir felsefi uyandir: Once dur.
Hikmuna askiya al. Seyin kendisini, gortnusind, verilis tarzini, anlam ufkunu ¢ozmeye ¢alls.

Fakat Heterobilim Okulu'nun sert itirazi tam buradan gelir: Bazi dunyalar paranteze alinamaz. Daha dogrusu,
paranteze almak bazen dusunsel titizlik degil, ahlaki kacis olur. Acligl paranteze alamazsin. Zulmu paranteze
alamazsin. Bir cocugun egitim sisteminde ezilisini, bir iscinin patron karsisindaki ¢aresizligini, bir mahkeme
kapisinda yillarca bekleyen insanin ylzindeki ¢cokuntlyl paranteze almak, felsefi derinlik gibi gortinebilir;
ama bazen sadece iyi cilalanmig bir kayitsizliktir. Hakikat, laboratuvar sessizliginde incelenen bir bocek
degildir. Hakikat baginr, kokar, kanar, terler, bazen kapiya dayanir.

Epoché, dustincenin acele hikimden arinmasi icin kiymetlidir; ama hayatin acil yaralarini askiya almak icin
kullanildiginda tuhaf bir entelektlel konfora donusur. Avrupa felsefesinin buyutk zaaflarindan biri burada
belirir: Dnyayi anlamak icin dinyadan mesafe almak ister. Mesafe bazen gereklidir; ¢clinki ofke de insani



kor edebilir. Fakat mesafe kutsallastinldiginda distince, acinin uzaginda estetik bir seyir terasina yerlesir.
Asagida insanlar yanarken yukarida kavramlar birbirine nazikge egilir. Akademi buna bayilir. Clinku akademi
cogu zaman yanginin sicakligini degil, yangin tzerine yazilmis dipnotlarin sicakligini sever.

Heterobilim Okulu agisindan mesele, epoché'nin reddi degildir; onun yeryuzine indirilmesidir. Evet, kanaati
askiya alalim. Evet, dogmayi askiya alalim. Evet, ideolojik otomatigi askiya alalim. Fakat adalet duygusunu,
cocuk ylzung, toplumsal hafizayi, tarihsel siddeti, somurge izini, devletin hoyrat elini askiya almayalim.
Gunkd bunlar fenomenin disinda duran grultuler degildir; fenomenin icine islemis gercekliklerdir. Bir okul
sirasina baktigimizda yalnizca sira gormuyoruz; sinifsal eleme dizenini, disiplin aygrtini, cocuk bedenini

hizaya sokan pedagojik iktidari da goriyoruz. Bunlari paranteze aldigimizda geriye kalan sey, hakikat degil,
hakikatin maketi olur.

Husserl'in dogal tavra karsi uyarisi, Heterobilim Okulu icin bagka bir bicimde genisletilebilir. Biz de dogal tavri
askiya almaliyiz; ama yalniz bireysel kabulleri degil, medeniyetin dayattig epistemik kabulleri de. Bat'nin
kendi tarihsel tecriibesini evrensel insanlik durumu gibi sunmasini askiya almaliyiz. Avrupa Universitesinin
kavramlarini, sanki dinyanin butun acilarini agiklamaya yetermis gibi pazarlamasini askiya almaliyiz.
‘Merkez" denilen yerin merkezligini askiya almaliyiz. Hatta filozofun kendi clibbesine duydugu gizli hayranlig
da askiya almaliyiz. Clinkl bazen en kalin dogma, dogmasizlik iddiasinin icinde saklanir.

Burada epoché, Heterobilim Okulu icin tersine ¢evrilebilir. Dinyayi degil, dinyanin Ustline ¢oken sahte
kavramlari paranteze alacagiz. Halki degil, halk adina konusan epistemik komisyonculari paranteze alacag)z.
Gocugun acisini degil, cocugu nesnelestiren egitim burokrasisini paranteze alacagiz. Dini degil, dini makam,
para ve itaat Uretim makinesine ceviren teopolitik dlizenekleri paranteze alacagiz. Boylece fenomenoloji,
steril bir biling jimnastigi olmaktan ¢ikar; kirli dinyaya giren bir dislince nesterine donusur.

Gunku seylerin kendisi, cogu zaman saf degildir. Seyler tarihle lekelenmistir. Masa, yalniz masa degildir;
Uzerinde imzalanmig strgtin kararlar vardir. Kapi, yalniz kapi degildir; kimin iceri alinacagini, kimin disarida
bekletilecegini belirleyen iktidar cizgisidir. Defter, yalniz defter degildir; yoksul cocugun eksik kirtasiyesiyle
zengin cocugun parlak kalemi arasindaki sessiz ucurumdur. Fenomenoloji bu farki gormedigi anda, seylerin
kendisine degil, seylerin Utllenmis gorintlsine donmdus olur.

Bu yuzden bizim epoché ile meselemiz nettir: Askiya alma, distincenin terbiyesi olarak iyidir; fakat adaletin
ertelenmesine donusurse ¢lrdr. Hikmu askiya almak baska seydir, vicdani askiya almak bagka. Birincisi
felsefe yapar; ikincisi konforlu sug ortakligl Uretir. Heterobilim Okulu'nun ihtiyaci, dinyadan kagan bir
parantez degil, dinyanin sahte parantezlerini kiran bir bakistir.

Filozof Kirpi: “Diinyayi paranteze alma; 6nce diinyanin Ustiine ¢oken yalani paranteze al, yoksa hakikat
iceride degil disanda bogulur”

4. Yasam Duiinyasi — Husserl'in Ge¢ Gelen Pismanlig

Husserl'in duslincesinde yagsam diinyasi kavrami, sanki uzun stire cam kavanozda saklanmis bilincin nihayet
pencereyi agip sokagin sesini duymasi gibidir. Bilimlerin soyut dili, matematiksel kesinlik tutkusu, modern
aklin her seyi formule baglama istahi karsisinda Husserl, glindelik yasanti dinyasinin onceligini hatirlatir.
Insan énce teorik bir evrende yasamaz; dnce sokakta yurlr, ekmek alir, korkar, sever, bekler, Gzuldr, dua eder,
itiraz eder, susar, cocugunun yUzune bakar. Bilim sonra gelir. Kavram sonra gelir. Metodoloji sonra gelir. Hayat,
teoriden daha yaslidir.



Bu kavram, fenomenolojinin en verimli damarlarindan biridir. Clinkli modern bilim, basari sarhoslugu icinde,
kendi dogdugu zemini unutur. Laboratuvar, okul, hastane, mahkeme, devlet dairesi, piyasa, ekran, fabrika;
bunlarin hepsi 6nce insan yasantisinin icinde anlam kazanir. Bir say, bir grafik, bir istatistik, bir yonetmelik,
bir kanun maddesi, bir bilimsel kategori; hepsi yasam dunyasinin Uzerinde ytkselir. insan dinyay: énce teorik
olarak degil, bedeniyle, korkusuyla, ihtiyaciyla, aliskanligiyla, diliyle, hafizasiyla kavrar. Bu ylzden Husserl'in
yasam dunyasi hamlesi 6nemlidir: Bilimi kendi kibrinden indirip insan yasantisinin zeminine ¢agirir.

Fakat Heterobilim Okulu burada o meshur soruyu sorar: Hangi yasam dunyasi? Avrupa akademisinin
yasam dinyasi mi? Universite odasinda kahvesini icerek kriz Gzerine distnen filozofun yasam diinyasi mi?
Orta sinifin gvenli glindeligi mi? Somurge cografyasinin kirilmig dili mi? Deprem gormus bir sehrin enkaz
kokusu mu? Aclikla sinanan bir evin mutfagi mi? Okul masrafini denklestiremeyen babanin gece yirtyusi
mU? Annesinin elinden tutup hastane koridorunda bekleyen cocugun uykulu bagi mi?

Yasam dunyasi kavrami dogru kapiyi ¢alar; fakat kapinin ardinda tek bir dinya yoktur. Dunyalar vardir. Ust
Uste binmis, birbirini ezen, birbirine degmeyen, bazen ayni sehirde birbirinden habersiz yasayan dunyalar.
Bir cocuk igin okul, oyun ve merak alani olabilir; bagka bir cocuk icin asagilanma, eksiklik ve korku alanidir.
Bir insan igin devlet, dlizen demektir; baska biri igin soguk muhur, kaba memur, geciken adalet, bitmeyen
dilekge demektir. Bir cami birine huzur verir; baskasina ¢ocuklugunda maruz kaldigl baskinin akustigini
hatirlatir. Bir sehir birine imkan sunar; digerine kira, kalabalik, yorgunluk ve gorinmezlik.

Husserl'in yasam dunyasl, modern bilimin soyutlamalarina karsi guclu bir itirazdir; ama Heterobilim Okulu
agisindan yeterince yarali degildir. Kavram hayati ¢agirr, fakat hayatin icindeki esitsizligj, iktidar, tarihsel
travmayi, cografi kaderi, kiltirel somurlyu ve teopolitik basinci ayni siddetle tagimaz. Oysa yagam dunyas
denilen sey, masum bir gtindeliklik alani degildir. Glndelik hayat, iktidarin en sessiz bicimde isledigi yerdir.
Insan cogu zaman buyuk ideolojilerle degil, kiglk aliskanliklarla teslim alinir. Sabah okula giden ¢ocuk,
yalnizca derse gitmez; mufredatin, disiplinin, sinifsal farkin, 6gretmen bakiginin, sinav ekonomisinin icinden
gecer. Pazara giden kadin, yalnizca domates almaz; enflasyonun, yoksullugun, ev i¢ci emegin, mahcubiyetin
ve direnmenin kiiclk defterini tagir.

Bu nedenle Heterobilim Okulu, yagam dinyasi kavramini genisletmek ister. Yasam dinyasi yalniz alginin
zemini degil, haysiyetin sinandigl yerdir. Insan orada gorulur veya ezilir. Cocuk orada korunur veya yaralanir.
Yurttas orada hak sahibi olur veya kapi 6niinde bekletilen bir dilekceye donusdr. Din orada rahmet Uretir
veya itaat makinesine cevrilir. Egitim orada ufuk acar veya cocuk ruhunu resmi murekkebe batirir. Hukuk
orada adalet olur veya sadece dosya numarasi haline gelir.

Husserl'in Avrupa bilimleri krizi Uzerinden actigl mesele, aslinda daha buyuk bir medeniyet krizine
uzatilmalidir. Clnku kriz yalnizca bilimlerin anlam zeminini kaybetmesi degildir; insanin kendi yasadig
dinyaya yabancilastinlmasidir. Modern insan, kendi evinde kiraci gibi yasamaya baglamistir. Dil onun
degildir, sehir onun degildir, okul onun degildir, devlet onun degildir, hatta bazen bedeni bile piyasanin,
ekranin, ideolojinin ve korkunun isgal alanina dontsmistir. Boyle bir dinyada yagsam duinyasi, felsefi bir
kavram olmaktan ¢ikar; yarali bir haritaya donusur.

Heterobilim Okulu agisindan yasam dinyasi, ¢ocugun yuzinden, yoksulun sofrasindan, mahkeme
koridorundan, koy yolundan, kent ¢oplugunden, eski mezarliktan, yikilmis okul duvarindan okunmalidir.
CuUnkd hayat en ¢ok orada konusur. Kavramin kibri azaldiginda, esyanin hafizasi artar. Bir soba borusu, bir
kink pencere, bir eski ¢canta, bir pasli okul zili, bir hastane sirasi; bunlarin hepsi fenomenolojik metindir. Bati
felsefesi ¢cogu zaman buyuk kavramlarla konusur; Heterobilim Okulu ise kavramin yanina ¢ocugun
ayakkabisini koyar. O ayakkabi bazen butun ontolojiden daha durusttur.



Filozof Kirpi: “Yasam duinyasi dedigin sey, filozofun masasinda degil; cocugun gantasinda, annenin
filesinde, yoksulun suskun ekmeginde kendini ele verir”

5. Heidegger'in Gelisi — Bilingten Varliga Kacis

Heidegger sahneye ¢iktiginda fenomenolojinin odasindaki hava degisir. Husserl'in biling tapinaginda her sey
titiz, parlak, metodik ve neredeyse laboratuvar temizligindedir. Heidegger odaya camurlu ayakkabiyla girer;
masanin Ustindeki kavramlar biraz dagitir, pencereyi acar, disaridan orman kokusu, olum serinligi, kayg;,
zaman ve unutulmus varlik sorusu igeri dolar. Artik mesele yalnizca bilincin nesneye nasil yoneldigi degildir.
Daha derinde bir soru vardir: insan nasil bir varliktir ki dinyay: zaten i¢inde bulunarak anlar? insan dnce
dustnen bir biling midir, yoksa dinyaya atilmis, zamana gomulmus, olume dogru yurlyen bir varolus
mudur?

Heidegger'in Husserlden ayrildigi yer burasidir. Husserl dunyayi bilince verilmislik tarzi icinde anlamaya
caligir. Heidegger ise insani duinyadan ayri duran bir 6zne gibi disinmeyi reddeder. insan 6nce bakmaz;
yasar. Once teorik olarak kavramaz; ugrasir, kullanir, korkar, bekler, kacar, saklanir, sever, 6limu sezer. insan
dlnya karsisinda duran ¢iplak goz degildir; dlinya-icinde-varliktir. Ceki¢ onun igin once fiziksel bir nesne
degildir; cakmak, yapmak, onarmak, is gormek icindir. Kapi once geometrik bir yuzey degildir; girme, ¢cikma,
saklanma, bekletilme ve ¢agrilma imkanidir. Dunya, insanin karsisinda duran nesneler deposu degil, icinde
yon buldugu anlam iliskileri orgusudur.

Bu hamle giiclidur. Clinki Heidegger modern felsefenin 6zne merkezli kibrini sarsar. insan, kendi bilinciyle
evrene tepeden bakan kicuk bir tann degildir. insan atilmistir. Nerede dogacagini, hangi dili konusacagini,
hangi tarihin icine dusecegini, hangi ailenin cocugu olacagini, hangi devletin muhruyle yasayacagini secmez.
Kendini ¢oktan baslamis bir hikayenin ortasinda bulur. Bu yuzden Heidegger'in “atilmislik” dustncesi,
Heterobilim Okulu agisindan ¢ok verimli bir kapr a¢abilir. Cinkd insan sadece varliga degil, tarihe de atilir;
cografyaya da atilir; sinifa, devlete, dine, dile, yoksulluga, hafizaya, mahalleye de atilir.

Fakat Heidegger bu kapiyi acar, sonra ¢ogu zaman kapinin énundeki kalabaligl iceri almaz. Iste bizim
itirazimiz burada baslar. Heidegger insani bilincin cam fanusundan ¢ikarir; ama onu tarihin pazar yerine,
devlet dairesine, okul koridoruna, yoksul sofraya, somurge haritasina yeterince indirmez. Onun insani dinya-
icinde-varliktir; fakat bu diinyanin maddi, politik, sinifsal ve kurumsal camuru fazla goriinmez. Kaygi vardir;
ama kayginin kira borcuyla, issizlikle, polis korkusuyla, sinav sistemiyle, multecilikle, aclikla, deprem enkaziyla,
teopolitik baskiyla iliskisi bulanik kalir.

Heidegger'in Dasein'l derindir; ama nufus kaydi eksiktir. Dasein nerede dogmustur? Hangi okulda
asagilanmistir? Hangi mahkemede bekletilmistir? Hangi sinir kapisinda titremistir? Hangi koyden kente
savrulmustur? Hangi devletin resmi yalanlarina maruz kalmistir? Hangi kutsal kelimelerle kandinlmistir?
Hangi pazar tezgahinda enflasyonu ylzinden okumustur? Heidegger insanin dinyaya gomulmusluguni
anlatirken, bu gomulmuslugun tarihsel mezar taslarini yeterince okumaz. Varlik sorusu buytktir; ama bazen
buyuk sorular kiguk acilar ezer. Felsefenin dev ¢ani ¢alarken, cocugun ince sesi duyulmaz.

Heterobilim Okulu igin Heidegger'in en degerli tarafi, insani soyut 6zne olmaktan ¢ikarmasidir. En sorunlu
tarafi ise onu kimi zaman varligin sisli ormaninda fazla yalniz birakmasidir. insan yalnizca 6lume dogru varlik
degildir; ayni zamanda borca, mahkemeye, okula, devlete, dile, aileye, korkuya, hafizaya, acliga ve haysiyet
mucadelesine dogru varliktir. Olim elbette insani derinden belirler; fakat bazi insanlar élmeden énce
defalarca kurumsal olarak oldurdlur. Bir cocugun meraki oldurilir. Bir yurttasin adalet umudu oldurdlar. Bir



toplumun dustnme kabiliyeti oldurdlar. Bir cografyanin hafizasi oldurdlir. Heidegger olimden bahseder;
Heterobilim Okulu ise yasayan olulerin Uretildigi duzenekleri de masaya yatirir.

Heidegger'in glindeliklik ve "herkes” elestirisi de onemlidir. insan kalabaligin i¢inde kendi varolug imkanini
kaybeder; baskalarinin diliyle konusur, baskalarinin korkulariyla yasar, baskalarinin kanaatlerini kendi
dusuncesi sanir. Bu tespit hala yakicidir. Fakat burada da dikkat gerekir. “Herkes” elestirisi, halki kicimseyen
aristokratik bir felsefe jestine donusmemelidir. Clnki bazen filozofun yalnizligl da baska bir stridir.
Akademik cemaatlerin, entelektiel kliklerin, kavram pazarcilarinin, Bati distncesi ithalatcilarinin da kendi
‘herkes"i vardir. Herkes sadece kahvede oturan kalabalik degildir; bazen konferans salonunda birbirine
dipnot gosteren clibbeli kalabaliktrr.

Bu ylzden Heidegger'i okumak gerekir; ama onun buyustne kapilip varlik ormaninda kaybolmamak
sartiyla. O, dustinceye derinlik verir; fakat Heterobilim Okulu o derinlige yerylzu sertligi eklemek zorundadir.
Varlik sorusu, cocuk sorusuyla, adalet sorusuyla, devlet sorusuyla, ekmek sorusuyla, cografya sorusuyla
birlikte distnulmezse eksik kalir. Cinkl insan yalnizca varligr anlayan varlik degildir; ezilen, kandirlan,
direnen, utanan, susan, baskaldiran ve haysiyet arayan varliktir.

Filozof Kirpi: “Heidegger insani bilincin kafesinden ¢ikardi; fakat onu bazen varligin ormaninda fazla
yalniz birakti. Oysa insanin ayagina yalniz zaman degil, devletin ve tarihin ¢gamuru da bulasir”

6. Dasein'in Eksik Nifus Kaydi

Heidegger'in Dasein kavrami, felsefenin ortasina birakilmig agir bir tas gibidir. “Orada-varlik” diye cevrilir cogu
zaman,; fakat bu ¢eviri bile kavramin i¢indeki tuhaf gerilimi tam tasimaz. Dasein, insani yalnizca dusunen bir
ozne olarak degil, zaten bir dinyada bulunan, o dlinyada anlam kuran, kaygilanan, se¢im yapan, olime
dogru var olan bir varlik olarak kavrar. Bu yizden Heidegger, modern felsefenin soyut insanini parcalar. insan
artik evrene digaridan bakan sogukkanli bir biling degildir; dinyanin icine atilmis, kendi varligini mesele eden,
gundelik hayatin gurdltusunde kaybolan, bazen kendi imkanini Ustlenen, bazen “herkes'in agziyla konusan
bir varolustur.

Buraya kadar iyi. Hatta ¢ok iyi. Clnkd insani kuru akil heykelinden ¢ikarip kayginin, zamanin, olumun,
dunyanin icine yerlestirmek buyuk bir felsefi hamledir. Heidegger, insanin dinyayla iliskisini teorik bilg
tzerinden degil, varolussal agiklik Gzerinden distnur. insan énce nesneleri taniyan bir goz degildir; is goren,
alisan, yonelen, korkan, bekleyen, kacan, tutunan, bozulan, élen bir varliktir. Bir ¢ekig, once fizik dersinin
nesnesi degildir; duvara ¢ivi cakma imkanidir. Bir yol, dnce harita cizgisi degildir; eve donus, strgun, kagls,
kavusma veya kaybolma ihtimalidir. Bir ev, once mimari yapi degildir; siginma, mahremiyet, cocukluk, korku,
baba golgesi, anne sesi ve bazen de aile ici suskunluk mekanidir.

Fakat Heterobilim Okulu'nun itirazi tam burada baslar: Dasein'in nifus kayd eksiktir. Bu “‘orada” neresidir?
Hangi tlke, hangi sehir, hangi mahalle, hangi sinif, hangi aile, hangi okul, hangi devlet, hangi tarih? insan
‘dunyada” bulunur; ama dunya homojen bir alan degildir. Herkes ayni dinyaya atilmaz. Kimi insan dunyaya
guvenli bir evde, kitap kokusu icinde, mulkiyetin verdigi rahatlikla gelir. Kimi insan rutubetli bir odada, borg
icinde, kavga sesleriyle, eksik beslenmeyle, kot okul sistemiyle, devletin hoyrat ylzuyle tanisarak buydr. Ikisi
de Dasein'dir; ama ayni bicimde “orada” degildir.

Heidegger'in Dasein’l derindir; fakat cogu zaman sinifsiz, cografyasiz, cocuksuz, yoksulluksuz, birokrasisiz,
somurgesiz ve devletsiz gorunur. Sanki insan sadece varlikla, zamanla, 6limle ve kendi sahicilik imkaniyla
bogusur. Oysa insan ¢ogu zaman bunlardan once kira sozlesmesiyle, okul mudurtyle, mahkeme kalemiyle,
hastane sirasiyla, sinav puaniyla, patronun bakisiyla, mahalle baskisiyla, aile suskunluguyla, kutsal kelimelerin



istismariyla bogusur. Olum insanin en blyiik ontolojik sinindir; dogru. Fakat bazi duzenler insani 6lmeden
once kuclk kiclk oldurtr. Merakini oldurdr, haysiyetini oldurir, dilini oldurir, cesaretini oldurlr, adalet
duygusunu oldardr.

Dasein, “orada-varlik” ise, bu "orada’nin haritasi ¢ikarilmalidir. Insan yalnizca varliga atilmaz; devlete atilir, dile
atilir, sinifa atilir, tarihe atilir, cografyaya atilir, aileye atilir, inang duzeneklerine atilir. Bir cocuk dinyaya
geldiginde yalnizca var olmaz; bir soyadi alir, bir kimlik numarasi alir, bir din hanesinin golgesine duser, bir
mUfredat tarafindan bicimlendirilir, bir Glkenin krizlerini sirtina yUklenir. Henlz konusmadan once bile tarih
onun besiginin basinda nobet tutar. iste Heidegger'in blytk eksikligi burada gortinir: Dasein'in varolussal
acikligini gordr; fakat bu agikligin icine yerlesmis tarihsel tahakkimu yeterince sert bicimde desmez.

Heterobilim Okulu agisindan insan, “orada-varlik” oldugu kadar “"yarada-varlik"tir da. Clnku her “orada” bir
yara tasir. Anadolu'da dogmak baska bir atilmigliktir; Berlinde dogmak baska. Bir koy okulunda buyumek
baska, seckin bir kolejde buytimek baska. Bir cocugun eline oyuncak yerine erken yasta sorumluluk verilmesi
baska, baska bir cocugun dinyayi glivenli bir oyun alani sanmasi bagka. Felsefe bu farklari gormeden insan
hakkinda konustugunda, insani evrensel kavramin igine tikar; sonra da o kavramin genisligine hayran kalir.
Oysa genig kavram bazen dar hayatlar gorinmez kilar.

Dasein'in eksik nufus kaydi tamamlanmalidir. Bu kayit sadece dogum vyeriyle dolmaz; korkularla,
suskunluklarla, yasaklarla, mahcubiyetlerle, miras alinmis yenilgilerle, ogrenilmis itaatlerle, unutulmus
isyanlarla, bastirilmis hafizalarla dolar. Bir yurttasin devlet kapisinda kigulmesi fenomenolojik bir olaydir. Bir
ogrencinin 6gretmen karsisinda sesini yutmasi ontolojik bir veridir. Bir annenin pazarda fiyatlara bakip hicbir
sey almadan eve donmesi varolussal bir sshnedir. Bir toplumun yillarca kutsal kelimelerle kandirilmasi yalniz
siyasal sorun degildir; insanin diinyada bulunma tarzini bozan derin bir varlik yarasidir.

Heidegger bize insanin dinyaya gomuli oldugunu 6gretti; Heterobilim Okulu ise soruyu keskinlestirir: Hangi
dinyaya, kimin kurdugu dinyayas, hangi iktidarin bekgilik ettigi dinyaya, hangi hafizanin susturuldugu
dunyaya? Cunku dunya sadece acilan bir anlam ufku degildir; bazen kapatilan kapidir, yirtilan dilekcedir,
susturulan cocuktur, yarm birakilan hayaldir. Dasein'in sahiciligi, bu somut karanliklarla ytzlesmeden
kurulamaz.

Filozof Kirpi: “Dasein'in nifus clizdanina yalniz varlik yazarsan, cocugun yoksullugunu, annenin
suskunlugunu, devletin golgesini ve tarihin pasli mihrind silmig olursun”

7. Otantiklik — Asil Yalnizlik mi, Sosyal Korlik ma?

Heidegger'in otantiklik meselesi, modern insanin kalabalik icinde kendini kaybetmesine karsi acilmig derin
bir yariktir. insan cogu zaman kendi hayatini yasamaz; baskalarinin diliyle konusur, baskalarinin korkusuyla
susar, baskalarinin olcuslyle utanir, baskalarinin onayiyla sevinir. Heidegger'in “das Man” dedigi o anonim
herkes alani, insani sinsice yutar. “Herkes boyle yapiyor”, "herkes boyle dustnuyor’, “herkes buna inaniyor”,
“herkes susuyorsa sen de sus” denilen yerde insan kendi varolus imkanini baskasinin ayakkabisiyla
yurimeye baslar. Ayakkabi ayagl vurur; fakat kalabalik alkigladig) icin insan acisini bile kendi acisi sanamaz.

Bu tespit hafife alinamaz. Clinki modern toplum, bireye ozglrlik vaat ederken onu goriinmez kaliplara
baglar. Reklam, medya, ideoloji, aile, mahalle, akademi, dinf cemaat, siyasal parti, piyasa, sosyal medya; hepsi
insana kendi sesini verdigini sdylerken ¢ogu zaman onun agzina hazir cimleler yerlestirir. insan
konustugunu sanir, ama ¢ogu zaman konusturulur. DustindUgini sanir, ama ¢ogu zaman Onceden
paketlenmis kanaatleri dolagsima sokar. Heidegger'in otantiklik arayisi bu bakimdan onemlidir: insani
‘herkes’in gevsek sicakligindan ¢ikarip kendi varolusunun sert soguguna ¢agirir.



Fakat Heterobilim Okulu burada temkinli durur. Clnki otantiklik fikri, dikkat edilmezse asil bir yalnizlik
fantezisine donusebilir. Insan kalabaliktan kacarken toplumsal sorumluluktan da kacabilir. “Ben kendi
varligimi Ustleniyorum” diyen kisi, bazen sadece baskalarinin acisindan uzak durmakicin felsefi bir kilif bulur.
Kendini gerceklestirme, kendi imkanini Ustlenme, sahici varolus, kendi olimine dogru yasama gibi
kavramlar, eger adalet, cocuk, yoksulluk, emek, devlet siddeti ve tarihsel sorumlulukla temas etmezse,
entelektuel bir i¢ dekorasyona donusur. Duvara guzel tablo asilmistir; ama evin temeli ¢lruktar.

Heidegger'in "herkes” elestirisinde de tehlikeli bir damar vardir. Kalabaligin siradanligina karsi uyari
yerindedir; fakat halki, gtindelik hayati, siradan insani tepeden gormeye basladiginda bu elestiri aristokratik
bir burun kivirmaya donuslr. Oysa “herkes” yalniz pazards, kahvede, sokakts, apartman toplantisinda
bulunmaz. Akademide de herkes vardir. Kavram ezberleyen profesorlerde de herkes vardir. Bati distincesini
tercime edip derinlik satan entelektlel simsarlarinda da herkes vardir. Sadece televizyon yorumcusu degil,
dipnot efendisi de herkeslesebilir. Hatta bazen en tehlikeli herkes, kendisini “herkesten farkli” sanan seckin
suradur.

Heterobilim Okulu bu noktada otantikligi yeniden dustinmek zorundadir. Sahicilik yalniz i¢sel bir cesaret
meselesi degildir; dunyaya karsi alinan ahldki pozisyondur. Insan kendini ancak baskasinin yarasina
bakabildigi ol¢ude sahici kilar. Kendi olumunu dustnen insan derinlesebilir; fakat baskasinin acligin,
cocugun korkusunu, yoksulun mahcubiyetini, devlet kapisinda ezilen yurttasin yuzini goérmuyorsa, o
derinlik biraz magara rutubetidir. Sahicilik, sadece kalabaligin dilinden kurtulmak degildir; kalabaligin icinde
ezilenin sesini duyabilmektir.

Bu yuzden Heterobilim Okulu agisindan otantiklik, “‘ben kendim oldum” ciimlesinden ibaret degildir. Kendin
olmak ne demektir? Hangi kendilik? Piyasanin cilaladig kendilik mi? Sosyal medyanin pazarladig; kisisel
marka mi? Akademinin odullendirdigi steril entelektlel kimlik mi? Teopolitik dizenin makbul kul olarak
bicimlendirdigi itaatkar benlik mi? insan, kendi sandigi seyin icine kag tane iktidar eli girdigini bilmeden sahici
olamaz. Sahicilik dnce bu elleri fark etmektir. Zihne vurulmug muhrleri, dile yerlestirilmis korkular, kalbe
ogretilmis sahte sucluluklarn, bedene kazinmis itaat reflekslerini teshis etmektir.

Heidegger'in otantiklik fikri 6limle yakindan iliskilidir. insan kendi 6limuni baskasina devredemez; 6lim
en kisisel imkandir. Bu dogrudur. Fakat Heterobilim Okulu burada bagka bir sey ekler: insan sadece kendi
olumuyle degil, bagkasinin yok sayilmis hayatiyla da yuzlesmelidir. Olim bireysel olabilir; ama haysiyet
toplumsaldir. Kendi olumint dustinen filozof, eger yasayan cocuklarin ruhsal olumund, egjtimin merak
olduren duzenini, hukukun adalet 6lduren gecikmesini, siyasetin ahlak olduren hirsini gormiyorsa, sahicilik
yarim kalir. Hatta bazen bu yarim sahicilik, kendine hayran bir yalnizlik bicimine doner.

Otantiklik, insani kalabaligin gevezeliginden kurtarabilir; ama onu adaletin diline ulastirmiyorsa eksiktir.
Heterobilim Okulu'nun sahicilik anlayisi daha yerden, daha sert, daha ahlakidir. Sahici insan, yalnizca kendi
varligini Ustlenen insan degildir; dunyanin yalanina itiraz eden, ¢ocugun haysiyetini koruyan, mazlumun
sesini duyan, kutsal kavramlarin arkasina saklanan iktidar teshir eden insandir. Sahicilik, yalniz kalabilme
cesareti kadar, kalabaligin icinde dogru yerde durabilme ahlakidir.

Filozof Kirpi: “Sahici olmak kalabaliktan ka¢gmak degil; kalabaligin ezdigi cocugun yaninda, herkes
susarken kendi sesini kirletmeden durabilmektir”

8. Heidegger'in Politik Lekesi — Varlik Sorusu Ahlaki Kurtarmaya Yetmediginde

Heidegger'in duslncesiyle yuzlesen herkes, sonunda o karanlik kapinin onune gelir: Nazi donemiyle
kurdugu iliski. Bu kapinin ontnde ya diristce durulur ya da felsefi incelik bahanesiyle yan sokaktan kagilir.



Kagan coktur. Clnki buyuk filozoflarin blytk lekeleri, akademik vicdani rahatsiz eder. Bir yanda varlik
sorusunu yeniden acmis, Bati metafiziginin unutkanligini sarsmis, insani dunya-icinde-varlik olarak
dustinms bir zihin vardir. Ote yanda bu zihnin, 20. ylzyilin en karanlik siyasal kotiliklerinden biriyle
kurdugu temas durur. Bu temas, gegistirilecek biyografik bir dipnot degildir; dustincenin ahlaki sinavidir.

Heidegger savunuculari cogu zaman soyle bir yol izler: Filozofun politik hatasi ayr, felsefesi ayridir. Bu
cimlede kismi bir dogruluk bulunabilir; cinkt hi¢bir dustunur tek bir politik tercihe indirgenemez. Fakat bu
ayrmi mutlaklastirmak, felsefeyi steril bir mizeye kapatir. Dustnce hayattan tamamen bagimsiz degilse,
filozofun politik korlugl de kavramlarinin Ustlne golge dusurdr. Varlik, tarih, kader, halk, koken, toprak,
baslangic, otantiklik gibi kavramlar zaten siyasal olarak kullanilmaya ¢ok elverislidir. Bu kavramlarin hangi
tarihsel iklimde, hangi arzularla, hangi korliklerle yan yana geldigine bakmadan Heidegger'i okumak, yarisi
silinmis bir mezar tasini cozmeye ¢alismak gibidir.

Heterobilim Okulu agisindan asil mesele sudur: Bir insan varlig bu kadar derin dislnebilir de insan
onurunun agik yikimi karsisinda nasil bu kadar karanlik bir yanilgiya disebilir? Bu soru ucuz bir ahlakgilik
degildir. Tam tersine, felsefeyi kavram konforundan cikarip vicdanin ¢iplak meydanina ¢aginr. Clnku
dustncenin buyukligy, insani ahlaki sorumluluktan muaf kilmaz. Hatta buytk distnce, buyik sorumluluk
dogurur. Derin kavramlar kuran bir zihnin politik kotuligu taniyamamasi, siradan bir yanilgidan daha
vahimdir. Cunku burada cehalet degil, sofistike korluk vardir.

Heidegger'in politik lekesi bize sunu ogretir: Ontoloji, etikle sinanmadiginda karanlik bir ihtisama donusebilir.
Varlik Gzerine buytk cimleler kurmak, insan yuziine bakmayr garanti etmez. Olumi derin dustinmek,
oldurdlenlerin hakkini duymaya yetmez. Gundelikligin gevezeligini elestirmek, iktidarin olumcil gevezeligini
teshis etmeyi saglamaz. Hatta bazen filozof, siradan insanin kolayca sezdigi kotulugu kavramsal sis icinde
kaybeder. Pazardaki kadin, askerin postalindaki tehlikeyi gorebilir; buyik filozof ise “tarihsel kader” deyip ayni
postala metafizik anlam yukleyebilir. iste felsefenin bazen dustigl cukur budur: Kotuluge felsefi derinlik
kazandirmak.

Burada Heterobilim Okulu ¢ok sert konusmalidir. Cinkd Dogu toplumlarinin, Turkiye'nin, Islam dinyasinin,
somurge gormus cografyalarin Bati distincesi karsisinda en buyuk zaaflarindan biri, Batili kavrami kutsal
emanet gibi tasimasidir. Heidegger derin diye, lekesi buharlasmaz. Husserl kurucu diye, Avrupa-merkezci
ufku gorinmez olmaz. Frankfurt Okulu elestirel diye, kendi seckinci korliklerinden muaf degildir. Yapisalcilik
dili ¢cozdu diye, insanin sicak yarasini tam duymaz. Postyapisalailik iktidarr desti diye, bazen sorumlulugu
dagitir. Heterobilim Okulu'nun gorevi, bu okullan yakmak degil; Gzerlerindeki sahte dokunulmazlik zirhini
sokmektir.

Heidegger vakasl, dustince tarihinde su aci gercegi gosterir: Kavramsal derinlik ahlaki derinlik demek degildir.
Insan varligin unutulusunu teshis edebilir; fakat komsusunun acisini unutabilir. Metafizigin tarihini ¢ozebilir;
ama kendi ¢aginin zulmunuy yanlis okuyabilir. Dilin varligin evi oldugunu soyleyebilir; ama o evin kapisindan
kovulanlarin sesini duymayabilir. Bu ylizden dislnce, yalniz kendine bakarak temizlenemez. Distinceye
disaridan ¢ocuk sesi, yoksul sofrasi, mahkeme bekleyisi, strgtin yolu, mezarlik sessizligi, yanmis sehir kokusu
gerekir. Aksi halde kavram kendi giizelligine asik olur; aynanin karsisinda sagini tarayan bir felakete donustr.

Heidegger'in politik lekesini konusmak, felsefeyi iptal etmek degildir. Tam tersine, felsefeyi ciddiye almaktir.
Cunku ciddiye alinmayan dustnur elestirilmez; sadece vitrine konur. Heidegger vitrinden indirilmelidir.
Masaya yatirlmali, kesilmeli, dokulari ayrilmali, glicli damarlariyla zehirli pihtilar birbirinden secilmelidir.
Dasein, dinya-icinde-varlik, kayg, olim, glindeliklik ve otantiklik hala okunabilir; fakat bu okuma ahlaki bir
alarm sistemiyle yapilmalidir. Her blyuk kavramin yanina su soru konmalidir: Bu kavram insani
ozgurlestiriyor mu, yoksa karanlik bir iktidara metafizik cila mi striiyor?
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Heterobilim Okulu agisindan felsefenin sinavi, yalniz dogru disinmek degildir; dogru yerde durmaktir.
Dogru yerde durmayan dusunce, ne kadar derin olursa olsun, bir glin zalimin golgesinde serinler. Heidegger
bize bu tehlikeyi gosterir. Varlik sorusu buyutktir; fakat insan haysiyetinden buyuk degildir. Kavram derindir;
fakat cocugun ylzinden daha derin degildir. Toprak, koken, kader, tarih gibi kelimeler dustinceye agirlik
verebilir; fakat dikkat edilmezse zorbaliga soylu Uniforma da dikebilir.

Filozof Kirpi: “Varligi derin duginen akil, insan onurunun ¢igligini duymuyorsa, felsefe yapmiyor;
karanliga cilali bir kirst kuruyordur!

9. Fenomenolojinin Hakkini Teslim Etmek — Dismani Aptal Sanmamak

Bir distince okulunu elestirirken en kolay yol, onu karikatlre cevirmektir. Karikatir rahattir; rakibin burnunu
buyutlr, gdzunu kugultdr, kulagini yamultur, sonra da “iste budur” diye kahkahasini atar. Fakat dislince boyle
yapilmaz. Heterobilim Okulu'nun Bati elestirel okullariyla hesabi, kahvehane kabadayilig degildir. Ne
Frankfurt Okulu'nu, ne yapisalciligl, ne postyapisalcilig, ne fenomenolojiyi “bunlar zaten bog" diyerek ¢ope
atabiliriz. Boyle yapan adam dustince yapmaz; kendi cehaletine milll mars besteler.

Fenomenolojinin hakkini teslim etmek gerekir. Husserl, modern bilimin insan deneyimini kurutmasina karsi
ciddi bir itiraz gelistirmistir. Dinya yalnizca disanidaki nesneler toplami degildir. insan, diinyayla anlam iligkisi
kurar. Bir sey bize sadece fiziksel bicimiyle gorinmez; beklentiyle, hafizayla, korkuyla, aliskanlikla, arzu ve
yonelimle goruindr. By, felsefe tarihinde buyik bir kirlmadir. Clnku insani kaba nesnecilikten kurtarir. Tag
sadece tas degildir; bazen evin yikintisidir, bazen mezar basidir, bazen ¢ocugun cebinde sakladig kiguk bir
hatiradir. Fenomenoloji, bu anlam katmanlarini dustincenin konusu haline getirir.

Husserl'in “seylerin kendisine donelim” ¢agrisi da hala degerlidir. Clinkl insan ¢ogu zaman seylere degil,
seyler hakkindaki ezberlerine bakar. Devlet dediginde adaleti degjl otoriteyi, okul dediginde cocugu degil
mufredatl, din dediginde ahlaki degil ritleli, insan dediginde haysiyeti degil kimligi gorir. Fenomenoloji, bu
otomatik gorme bicimlerine fren koyar. insana “bakmayi yeniden 6gren” der. Bu ¢agr kicimsenemez. Cinki
modern diinyanin en buyUk hastaliklarindan biri, cok gorlip az fark etmektir. Ekran ¢aginda goz yorulur, ama
idrak acilmaz. Her sey gorunur olur; hakikat yine de saklanir.

Heidegger'in katkisi da basit degildir. O, insani bilincin soguk odasindan ¢ikarip dinyaya, zamana, kayglys,
olume ve gundelik hayata yerlestirmistir. insan yalnizca bilen bir 6zne degildir; yurtyen, bekleyen, korkan,
kullanan, bozulan, alisan, kagan, olime dogru yasayan bir varliktir. Bu bakis, modern 6zne kibri igin sert bir
tokattir. Heidegger bize insanin dinyaya digsaridan bakmadigini, zaten dinyanin iginde bulundugunu
hatirlatir. Bu hatirlatma onemlidir. ClnkU insani tarih disi, mekan digi, beden disi, 6lim disi bir akil heykeline
ceviren her yaklasim sonunda insana ihanet eder.

Fenomenoloji sonraki bircok dustince hattini da beslemistir. Varolusculukta, hermendtikte, edebiyat
elestirisinde, psikolojide, beden distincesinde, mimarlikta, din felsefesinde, sosyolojide izleri vardir. Merleau-
Ponty’nin beden vurgusu, Gadamer'in anlama meselesi, Sartre'in varoluscu gerilimi, Levinas'in yuz ve etik
hassasiyeti, Ricoeur'tin yorum ufku; bunlarin arkasinda fenomenolojik damarin degisik bicimleri hissedilir.
Yani fenomenoloji kiiclik bir okul degildir; modern distincenin sinir sistemlerinden biridir. Onu anlamadan
20. ylzyil duslncesini anlamak eksik kallr.

Fakat hakkini teslim etmek, ontinde diz ¢cokmek degildir. Heterobilim Okulu'nun farki burada baslar. Biz Bati
dusuncesini ya tapinak ya ¢opluk olarak gormeyiz. Bu iki tavir da zihinsel tembelliktir. Tapinak yapan ezilir,
copluk yapan cahillesir. Dogru tavir, cerrahi tavirdir. Agarsin, bakarsin, damari ayirirsin, pihtiyr gorlrsun, ise
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yarayan organi korursun, zehirli dokuyu kesersin. Fenomenolojinin deneyim, biling, dunya, varlik ve anlam
konusunda actigl kapilar onemlidir; fakat bu kapilarin hangi cografyalara kapali kaldigini da sormak gerekir.

CUnkd fenomenoloji, gliclu taraflarina ragmen ¢ogu zaman fazla Avrupal bir i¢ mekanda dusunur. Orada
duslince zariftir, kavram incedir, yontem disiplinlidir; ama dinyanin kink dokik esyasi iceri girince
huzursuzluk baslar. Bir koy okulunun rutubeti, bir iscinin sabah yorgunlugu, bir annenin pazar donusu
sessizligi, bir cocugun devlet karsisinda kugultilmus meraki, bir toplumun teopolitik kandinlmislig), bir
mahkeme koridorunun adaleti geciktiren kokusu; bunlar fenomenolojinin klasik metinlerinde ¢cogu zaman
merkezde degildir. iste Heterobilim Okulu, bu eksik merkezin pesindedir.

Fenomenolojiden ogrenilecek sey ¢oktur: Bakmayi agirlastirmak, deneyimi ciddiye almak, insani nesneye
indirgememek, gindelik dinyanin anlam dokusunu gormek, varolusu soyut semalara kurban etmemek.
Fakat fenomenolojiye Ogretilecek sey de vardir: Deneyim tarih tasir. Biling sinif tasir. Diinya iktidar tasir. Varlik
cografya tasir. Glndelik hayat masum degildir; kurumlarla, korkularla, yalanlarla, aliskanliklarla ve bastirilimis
isyanlarla oraluddr. Bir felsefe bu katmanlari gdrmediginde derin kalabilir, ama adil olamaz.

Heterobilim Okulu bu yizden fenomenolojiye disman degildir; onun eksik biraktigl dinyayi masaya ¢agirir.
Husserl'in bilincine cocuk yuzi ekler. Heidegger'in Dasein'ina nufus kaydi, sinif, devlet, mezarlik, okul, pazar,
mahkeme ve yoksul sofra ekler. Yagam diinyasini sadece teorik bir zemin olarak degil, haysiyetin sinandig)
yer olarak okur. Clnku dustncenin degeri, yalniz kavram kurma guclyle olcilmez; yaraya yaklasma
cesaretiyle de olgulur.

Filozof Kirpi: “Rakibini aptal sanan akil, kendi cehaletine taht kurar; distince, dismanin kuvvetini gorip
yine de nesteri titretmeden vurabilmektir”

10. Heterobilim Okulu'nun Fenomenolojiye Cevabi — Yersel Fenomenoloji Mimkin ma?

Fenomenoloji bize bakmayi dgretti; Heterobilim Okulu ise bakisin nereye basacagini sormak zorunda. Cinkud
bakigin da ayag) vardir. Bazi bakislar mermer zeminde yurUr, bazilari camura batar. Husserl'in bilinci seylere
yoneldi, Heidegger'in Dasein’I dlinyaya atild; fakat Heterobilim Okulu bu yonelimin ve atilmigligin Uzerine
su soruyu koyar: Insan hangi toprags, hangi tarihe, hangi devlete, hangi dil yarasina, hangi cocukluk
korkusuna, hangi yoksulluk kokusuna, hangi kutsal istismarina atilmistir? Bu soru sorulmadan fenomenoloji
eksik kalir. Ciinku insan yalnizca dinyayi yasamaz; diinya tarafindan islenir, ¢izilir, kirilir, bicimlendirilir, bazen

de icten ice curGtulur.

Yersel fenomenoloji dedigimiz sey, iste bu eksiklige verilen cevaptir. Burada “yersel” kelimesi folklorik bir sus,
yerli mali haftasi romantizmi, kavramsal tasra hamaseti degildir. Yersel olan, insanin yasadigi dinyanin somut
agirigidir. Toprak, kurum, sehir, cocukluk, pazar, okul, mahkeme, cami, mezarlik, hastane, devlet dairesi, koy
yolu, apartman boslugy, sinir kapisi, televizyon sesi, mifredat kokusu, aile suskunlugu, resmi evrak ve pazar
filesi bu dislincenin veri alanina girer. Fenomenoloji seylerin bilince nasil gorindiglini soruyordu; yersel

fenomenoloji, seylerin hangi tarihsel kuvvetler tarafindan o hale getirildigini de sorar.

Bir okul sirasini dustnelim. Klasik fenomenolojik dikkat, o siranin égrenci icin nasil verildigine, nasil
yasandiging, hangi anlam ufku i¢inde belirdigine bakabilir. Bu dnemlidir. Fakat yersel fenomenoloji orada
durmaz. O siraya oturan ¢ocugun sinifsal konumunu, evdeki sessizligi, babanin issizligini, annenin pazardan
eksik donustng, 6gretmenin bakisindaki ayrimailig), mifredatin zihne vurdugu resmi kalibi, sinav sisteminin
meraki nasil 0guttigunt de gorlr. Cunkd sira sadece sira degildir; cocuk bedeninin devlet, sinif, aile ve
gelecek kaygisi tarafindan hizaya sokuldugu kiguk bir varlik sahnesidir.
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Bir mahkeme koridorunu dustnelim. Orada bekleyen insan icin koridor yalniz mimari bosluk degildir.
Geciken adaletin soguk nefesidir. Devletle yurttas arasindaki mesafenin taga, cama, dosyaya, numaratore ve
memur sesine dontsmus halidir. Yersel fenomenoloji bu bekleyisi yalniz 6znel bir yasanti olarak okumaz;
hukukun toplumsal karakterini, adalet fikrinin nasil burokratik camura saplandigini, insan haysiyetinin nasil
dosya numarasina cevrildigini de hesaba katar. Cinkd deneyim, bireyin icinde baslayip biten bir buhar
degildir; kurumlarin insan ruhuna bastigr muhurddr.

Heterobilim Okulu'nun fenomenolojiye cevabi bu yizden iki yonlidir. Bir yandan fenomenolojinin bakis
terbiyesini alir: acele hikim verme, seyin goriintstne dikkat et, yasantinin i¢ dokusunu kiigimseme. Ote
yandan fenomenolojinin steril tarafini kirar: bilinci tarihsiz birakma, varligl cografyasiz disinme, yasam
dunyasini Avrupa salonuna kapatma, Dasein'i nifus kayitsiz gezdirme. insan soyut bir agiklik degildir; dogum
yeri vardir, mezarligl vardir, korktugu kurumlar vardir, utandigl yoksullugu vardir, kandirildig kutsal kelimeler
vardir, direnmek istedigi ama ¢ogu zaman adini koyamadig bir haysiyet arzusu vardir.

Yersel fenomenoloji, Bati felsefesini reddetmez; onu indirir. Yiksek kirstiden indirir, cocugun yanina oturtur.
Kavrami pazara goturdr, mahkeme kapisinda bekletir, koy okulunun rutubetli duvarina yaslar, deprem
enkazinin baginda susturur, cami hoparlorinden yayilan itaat diline karsi vicdan terazisine ¢aginr. Duslince
ancak boyle sinanir. Clnkd dustnce yalniz baska duslncelerle tartistiginda zeki olabilir; fakat hayatla
tartismadiginda ahlaksizlasma riski tasir. En parlak kavram bile cocugun korkusu karsisinda hesap vermelidir.

Bu yaklasimda fenomen, yalniz bilince goriinen sey degil, haysiyetin imtihan sahnesidir. Pazar filesi bir
fenomendir; ¢iinkd ekonominin aile icindeki mahcubiyetini tasir. Okul zili bir fenomendir; ¢linki ¢cocukluk
zamanini devlet ritmine baglar. Kimlik karti bir fenomendir; ¢inku insanin varligini resmi taninmaya
mahk{m eder. Mezar tagl bir fenomendir; ¢unki olumun toplumsal hafizaya nasil yazildigini gosterir. Cami
kapisi bir fenomendir; cinkd rahmet ile iktidar arasindaki gerilimi bazen ayni esikte toplar. Boyle bakildiginda
dunya, felsefe kitabindan daha kalin bir metne donusur.

Husserl “seylerin kendisine” donmek istedi. Heidegger “varligin anlamini” yeniden sordu. Heterobilim Okulu
ise sunu soyler: Seylere donelim, evet; ama onlarin Usttindeki kan, teri, devlet mihrind, cocuk parmak izini,
yoksul nefesini, tarih tortusunu da gorelim. Varligi soralim, evet; ama varligin hangi kurumlarda ezildigini,
hangi okullarda kurutuldugunu, hangi mahkemelerde geciktirildigini, hangi kutsal sloganlarla kandinldigini
da soralim. Clnku duslnce, yalniz derin olmakla yetinirse kuyuda yasar; adil olmak istiyorsa yerytzine
cikmalidir.

Yersel fenomenoloji, Heterobilim Okulu'nun felsefeye acgtig yeni kapidir. Bu kapidan giren duslnce, Bati'yi
ezbere disman saymaz; fakat Bat'nin kavramlarini kendi cografyasinin efendisi de yapmaz. Onlari sorgular,
ezer, yogurur, yerin acisiyla yeniden pisirir. Cinkd dustnce ithal edilince aksesuar olur; yaradan gecince
karakter kazanir.

Filozof Kirpi: “Hakikat gokten inen kavramla degil; cocugun ¢antasinda, annenin filesinde, mahkeme
koridorunda ve topragin yarasinda sinanan duglnceyle konugur”
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